٣‏ وا کا کا یک 
ج ا سے چھ ض 
+ و کی ہے 4 ہے 


۷ ھا 


کس ظ2ط سر 
کی برقت ہہ ۰٤ھ)‏ 


6 ہیں 


٢ ٢ 
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ک 
۰3 ۔ اب املع 


۴۔ باب الرکوع!٠‏ 
هو في اللغة: الائحناء؛ رکع الشیخ: انحنی من کبرہ وکل شيء بخفلض رآسه 
فھو راکع؛ والرکوع في الصلاۃ: أن بخقض رأسه بعد قومة القراءة حتی تنال راحتاہ 
رکیتیہ: و حتی بطمئن ظھرہ؛ کذا في (القاموس)!"ء وقد جاء بمعنی الصلاق؛ رکع 
المصلٰي٠‏ ٭أيی ؛ صلی 


اف ۰ا صلی مع 
اٍّ 707 ظُم لِما 





( ا٦القاموس‏ المحیطہ (ص: )٦٦۷‏ 











(۴) باب الرکو 


٭ الْنَصرُ الأوڈ: 
۸۔[١]عَنْ‏ اس قَاَ: فا رَسُول اف 
وف إِئی لأرَكُم بن تَنیيء. تد 
الفصل الأول 
۸۔ ]١[‏ (انس) قولہ: (اقیموا الرکوع) من أقمت العود: إذا قوّمْته, 


وقولہ: (بعدي) أيی: من خلفي'"''ء وقد سبق الکلام فیه قي آخر (الفصل الثالث) 





٥‏ نوا ارک وَالشْجُوتَ 
٭ [خ: ۱۷۱۲م ٤٤٦]ء‏ 





)١(‏ قال القاري 





(۰۸۷): رَہي 


وفال الحافظ :)۴۲٢ /٢(‏ وقد سثل ع الحکمة في تحذیرھم من النقص في الصلاة برڑیتہ إیامم 
دون تحذیرھم برؤیة اللہ تعالی لھم: وھو مقام الإحسان المبین في سؤال جبربل کما تقدم قي 
(کشاب الإیمان) ااعبد اللہ کأنك تراہ: فن ئم ٹکن نراہ فإنه برالڈ۹: فاجیپ بان في الٹعئییل 
ہرؤیتہ فلا لھم تھا عثی رژبة اللہ تعالی ثھم؛ فِنھم إذا أحسنوا الصلاۃ لکون النبي ا 
أیقظھم ذلك إلی مراق 
شھیداً علیھم ہوم القیامة فإذا علموا آن پراھم! تحفظوا غي عبادتھم؛ ئیشھد لھم بحسن عبادٹھم. 


یراھم 
بذلكء ولکونہ بیعث 





تعالی مع ما ثفست الحدیث من المعجز: 


وقال صاحب افتح ائملھمہ (۴/ :)۲٢۷‏ ومعلوم ان الخطاب قي الحدیث للذین کانوا لا یحسنود 
اثصلاۃ: وھم أعدم بلوغھم إلی درجة الإحسان ما کات یسھل علیھم استحضار رؤیة اللہ سبحانہ 
وتعالی+ فنبھوا علی رؤیة الرسول الئي کان استحضارعا اسھل فی حقھم؛ لبعرجوا مٹھا إلی 
مقام الإحسان الْذي هو منتھی منازل الساٹرین إلی اللہ والل أعلم. 














عَليْ۔ [خ: ۱۷۹۲ م: .]٦۷۸‏ 


من (باب صفة الصلاۃ) في حدیث أٔيي عریرۃ, 

۹۔ ]۲٢[‏ (البراء) قول : (کان رکوع النبي کچ وسجودہ وہین السجدتین) 
آي: وجلوسه بیٹھما, 

وقوله: (وإذا رفع) أي: وقیامہ إذا رفع . 

وقولہ: (ما خلا القیام) أي : الغیام الذي عو محل القراءة (والقعود) أي: 
قعود التشھد؛ فإنھما کانا أطولء وقد روي حدیث البراء من (الصحیحین)؟ بدون ھذا 
الاسشناء بقولہ : (رمقت الصلاۃ مخلف رسول اللہ پچ ء وکان فیامه فرکوعہ فاعتدالہ 
فسجدتہ فجلستہ ما بین السجدتین قریبأً من السواء)ء ومن المعلوم بالضرورة ان القیام 
في الصلاة أطول من الرکوع والسجود والقومة والجلسة؛ ووجه ذلك بأن المراد أنه إٰذا 
طول القیام طول تلك الأرکانء وڑٰذا خففه خففھاء لا اُٹھا کانت علی مقدارہ. 

نعم قد کان الرکوع والسجود في بعض الأحیان مقدار القیام؛ کما في صلاة الخسوف 
والکسوفء وفي صلاة التھجد أیضاء وقد أول الشارحون مھنا أیضاً بمٹل ما أوّل بە 
حدیث البراءء ولکن ظاہر حدیث النسائي الأَتي في (الفصل الٹالث) عن عوف بن مالك : 
(فلما رکع مکٹ قدر9؟ سورۃ البقرۃ) رہما یتافي ھذا التأویل+ فالصواب آنە قد کان 


۔)٦۷۱( اصحیح البخاري؟ (۷۹۲)؛ واصحیح مسلم)‎ )١( 
ویمکن أنه کان قرأ في ہذہ الصورۃ في القیام اکٹر من سورۃ البقرۃء بأن زاد علیھا سورۃ الأنعام‎ )( 
والنساء: کما جاء في بعضی الروایاتء واللہ أعلمء (مكہ)۔‎ 











)٠١(‏ باب الرکوخ 





۰۔[۴] وَعَْ اَتَسي قَال: کَانَ اي 8ل إِكَا قَالَ: سَیے الٴِمَنْ 


یا انا گے 


ء يد وََْتَد بن المُجْدتيْنٍ حَتَی 
نقل: قَذ َوْعَم رَوَاه مم م: ۷۴٦]ء‏ 
یفعل في بعض الأحیان الرکوع والسجود قریبآ من مقدار القیام؛ فتدبرء والؤ أعلم . 

۰۔ [۳](أنس) تولہ : (حتی تقول) في أکثر الروایات بالنصب . 





حَیته فَامّ حَتَی تَقُولَ: قَذ اَوَْمَ 


قولہ: (قام) بمعنی کان یقوم+ و(حتی) للغایةء والمعنی جید؛ وقد یرفع فیکون 
حتی حرف ابتداء استحضاراً لتلك الحالةء وفي التنزیل ٭لحَق یم رل۹ قریئ بالنصب 
وبالرفع؛ فافھم . 

وقو: (قد اوھم) في (القاموس)''' الوّمُم: من خطرات القلب؛ أو مرجوح 
طرقي المتردد قیه؛ وَوَمِمٌ في الحساب کوَچل: عَلِطَء رفي الشيء کو 
إلیەء وأوھم کذا من الحساب: اسقط: أو وَھَمْ کوعد ووَرِتّ وأزْھَمْ: بمعّی۔ 





هب وہہ 


وقال الورِيْتي'': آوھم؛ أي: أسقط من صلاتہ شیئاء وقد ضرہ بعضھم بمعنی 
السیانء ولم یرد أوھم بمعنی نسي؛ إِلا أن یژوّله ھذا القائل علی النسیان: من حیث إن 
إسقاط رکعة من الصلاة إنما یکون بعد النسیان: ولو قیل: وعم لصح أن یفسر بالنسیان+ 
والروایة تأبی ذلك: یقال: أوممٹ؟ في الحساب آوھّم وهَّماً یتحريك اٹھاء: إذا غلطت 
فیه وسھوت: ووھمت في الشيء مم وهماً بسکون الھاء: إذا ذھب وہمك إليه وأنت 
ترید غیرہہ وأوعمت الشيء: إذا ترکته کلّهء ویقال: أوھم في الحساب مشةء أي: 





ء)۱۰۷١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
)۲٥٦/٢( اکتاب المیسر؛‎ )٢( 


(۳) کفا في النسخ المخطوطة ؛أوعمت؛ وفي 'المیسر*: وعمت؛ء وھو الظاعر ۔ 











5ا ظتابصلد یی 





أسقطء وأوھم من صلاته رکعة۔ 

وفي شرح الشیخ: قد أوھم أي: ترك الصلاۃء أو أوھم بمعنی وقع في وھم 
التاس أي: ذعنھم أُنہ ترکھا؛ انتھی 

وعلی هذا المعنی لا یخلو قولہ: (حتی نقول) عن استدراكء فافھم. 

والمعنی آنه کان بلبث في حال الاستواء من الرکوع زماناً یظن أنە أسقط الرکعة 
التي رکعھا وعاد إلی ما کان عليه من القیامء انتھی۔ 

وفیه مبالغة في رعایة الاعتدال والطمائینة ۔ 

۱۔[٤٣]‏ (عائشة کق) تولہ: (یتاول القرآن) حال من فاعل (بقول)ء أي: یکٹر 
قول ذلك حال کوئە مین ما ہو المراد من قولہ تعالی : ہل فَسيْح یب 5 
وأصل الاول الرجوع والاصراف: والمآل ما یرجع إليه الأمرء و(سبحانك) مصدر 
لفعله المقدر أي: سبّحتك ونزٌھتك کما یلیق بنزاعتك؛ ومعنی قولے: (وبحمدك) 
بتوفیقك وفضلك الموجب لحمدك سبحتك لا بحولي وقوتي: وفي (القاموس)'': سَيَخْ 
بالنھر وفیە: کمنع سَبْحاً وسبَاحة بالکسر؛ والسوابیح: الخیل؛ لسبْجھَا بیدیھا قيی 
سیرھا'ء وسیحان اللہ: تنزبھأللہ عن الصاحبة والولد معرفۂٌء ونب علی المصدر؛ 
أي ابڑی اللہ من السوہ براءةء أو معناہ: السرعة إلیہء والخفة في طاعتهء وسیّخٌ تسبیحا: 





۔)۲۱٢ المحیط: (ص:‎ سرماقلا٦‎ )١( 
عبارة ٭القاموس۶: 3سبح بالنھر وفیہ۔ ۔ ۔ في سیرھاہ ما ثینت إلا في (د) فقط‎ )( 








رع )٠١(‏ باپ‌الرگوئغ 


٢۲۔‏ [] وَعَيْھا: أنَ اكٌ 
بوخ فوسنْ نک لو ا ا نک کی کو ا ا 





قال سبحان اللہ 

۲۔ ]٢[‏ (عائشة قكّا) قول : (سبوح قدوس) في (القاموس)'': ھما من 
صفات اللہ ویفتحان؛ لأئە یسبح ویقدس: والقدس بالضم وبضمتین : الطھر؛ اسم 
ومصدرہ الشُبُخاتُ بالضم: مواضع السجودہ وسٌبَْاٹ وجو اللہ: انوارہء والسبحة: 
خَرَزاتٌ للتسیح تد والدعاءء وصلاة التطوع'؟ء والقدوس من آسماء اللہ تعالی؛ 
ویفتح : الطاہر أو المبارك؛ وکل (فعول) مفتوح غیر قُذّوسي وشرحع وثُرُوح وفُژوج 
بالضمء ویفتحن, 

وفي (مجمع البحار)'“: سبوح قدوس*”ٴ من صیخ المبالغة ویفتح ویضم+ 
والضم آکٹر استعمالاًء والقدوس بمعنی الشبٌوح؛ وقیل: بمعتی المبارڈ ۔ 


ء)۲۱٦ تالقاموس المحیط؛ (ص ؛‎ )١( 

.)٦٤٦٥ : ا القاموس المحیط+ (ص‎ )٢( 

(۴) دالقاموس المحیط٤‏ (ص : ٦۲۱)ء‏ 

.)٦٥٥ دالقاموس المحیط٥ (ص:‎ )٤( 

۔)٦٦/۴( ۵مجب البحارہ‎ )٥( 

)٦(‏ قال في النمایتہ /٦(‏ ۲: وَاْمرَادُ بھما افتزیۂ۔ 
وقال القاري (۲/ ۷۰۹): را 


ال العلیژ: مُنا 











شوخ آز مز موخ, : معن 
طَامِر مِنْ کل عیب وَمْلََة هن 











وقولہ: (رب الملائکة والروح) قال البیضاوي'"': الروح ملك موکل علی 
الأرواح: و جنسھاء أو جبرئیلء أو لق أعظم من الملائکةہ یعني لا من جنس الملائکة 
ٍ'': وقیل: الروح صنف من الملائکة!” 





ولا من جنس البشر: وقال ا 

]٦[ ۳‏ (ابن عباس) قول: (آلا إني ٹھیت آن أرأ القضرآن راکما أو 
ساجدا!'' اعلم أن اللہ سبحانہ عیّن کل ھیئة من ھیثات الصلاۃ بنوع من أنواع انذکر؛ 
وعین القیام الذي هر أول الھیٹات وأعظمھا وأدخلھا في الخدمة بقراءۃ القرآن العظیم 
الذي هو أعلی وأقدم واعظم الأذکار وأفضلھاء ومن لوازمہ ان لا یجوز في کل موضع 
ىي العقل 








غیر ما عیْن الشارع تعالی من الذکر فیه حرمة أو کراةء وذلك أمر تعیدي لا ب 
إلی إدراکە وقد ذکر بعضھم مما اھتدی إليه إدراک من ان ائرکوع والسجود لما کان 
من ھیثات الخضوع وأمارات التذلل من العباد؛ نٔھي أن یقرأ الکتاب الکریم الذي عَظُمَ 


شأنہ وارتفع محله في ھیئة موضوعة للخضوع والتڈلل: کذا قال اقرِيِذتي ٥٥9‏ 


( 





() دلہفاری؛ (۷/ )٦٠۴‏ 
)٢(‏ اکتاب المیسر؛ (٢/١٦۲)۔‏ 

٣(‏ ما ہم وا کُلْ حي؛ وفیل: خاجث افو یرم 
رح الطیي؛ (۳/ )٥١٠١‏ 


(۵) ٭کتاب المیسرۃ (۱/ )۲٢۷‏ 










اس . انظر: مرقاة المفاتیح+ /٦(‏ ۷۱۱)۔ 








)ظ0 )٥(‏ باب ارک 





- 


اما لقع تَعظْمُوا زی الرب؛ وَانا الشُجُود فَاجْتھدُوا في المَاءء لَقَمِن 
رَوَاه مسْلْمْ [م: ۷۹٦]ء‏ 
الخلق في موضع واحدہ فیکونان علی السواء؛ والله أعلم . 

ٹم اختلفوا في بطلان الصلاۃ: والمختار أنە لا یبطل ۔ 

ٹم اعلم أنه قد قیل في معنی قولہ: (أما الرکوع فعظموا فبە الرب): أي شامدوا 
عظمته وکبریاءہ: فإن في کل موطن من مواطن الصلاۃ وعیئة من ھیٹاتھا تجلیاً للحق 
سبحانہہ وللعبد العارف شھوداً مناسیأ لە وفي السجود غایة الفناء والقرب؛ کما فال پل : 








(أقرب ما یکون العبد من ربه وھو ساجد)ء وھو یقتضي بموجب قولہ تعالی: ٭قَاق 
:۸۱۰ أن یدعوہ سبحاته کما قال۔ 


یٹ اٹ ەَخوَة لاج ہنا تَکَانٌ گا 


وقوله: (وأما السجود فاجتھدوا في الدعاء؛ فقمن أأن پستجاب لکم) والقمن بفتح 
القاف والمیم وکسرھاء والقمین: الخلیق والجدیر؛ کذا في (القاموس)ا"؛ وقد ورھ 
فی الدعاء في السجوہ قولاً وفعلاً أحادیث کثیرۃء لکن یتبغي أن یعلم أن الدعاء علی 
نوعین: 





احدھما: دعاء ثناء وتمجید وتکبیر وتقدیس؛ بأن یدعو العبد ر4 بحمد وثناء: 
فان الحمد والثضاء للکریم یتضمن السؤال والطلب علی وج التعریض؛ ومحصل 
للمطلوب علی وجه أنم وأکمل بموجب (من شغلے ذکري عن مسالتي اعطبتہ افضل 
ما أعطي السائلین). 


(۱) شرح الطیي) (۲/ ۳۲۹)۔ 
() االقاموس المحیط؛ (ص: ۴۰١۱)۔‏ 





(ك) کتاب الصلا 








بِلْءَ المَمَاوَاتِ وَبِلْء الأَرْضي؛: وَبِلْءَ مَا شِنْتَ مِنْ 


مہ رَوَاه مُْلِمٌ. 


[م: ٤٤۷٦]۔‏ 


وٹانیھما: دعاء سؤال وطلب؛ بأن یدعوہ بطلب حوائجه ومقاصدہء وعو 
المتعارف بین التاس في معنی الدعاء: والدعاء الذي أمر بتکثیرہ في السجود متناول 
للنوعین؛ لأن الأذکار والأادعیة الما شاملة تلنوعینء ومن هھنا ظھر 





ھذا الباب 





أُن الحقیة یقتصرون في الصلاۃ علی الذکر ویمنعون من الدعاء حنی لا یجوزون 
الافتتاح ب- (اللھم اغفر لي) غیر فارغین عن الدعاء حقیقةء لکنھم قالوا: ینبغي أن یکون 
العبد في هذہ الحالة مخلصا في التعظیمء وحقیقة الجامعیة أن یاتي بصریح الدعاء فی 
النواقل؛ لکونھا مأشورۃ واردۃ في الأحادییث الصحیحةء وفي الفرائض یقتصر علی 
التصبیح والتمجید: والل أعلم 

٤۶-۔‏ [۷] (آبو عریرة) قولہ: (وعن أبي ھریرة) قد مر الکلام فیہ 


٥۶‏ -۔ [۸] (عبدالل بن أبي أوقی) قول: (ملء ما شثت من شيء بعد) قبل: 
أي: بعد السماوات والأرض؛ وھو العرش والكرسي؛ والظاھر آنه یعمھما ویعم کل 
مخلوق سواہما مما بین السماوات والأرض : وائمراد بیان عظمة الحمد وکثرنہ: حتی 


لو قدر آن تکون تنك الکلمات أجساماً لملات الآماکن کلھا, 








)ظ۲ () باب لرگوا 


ا : کان رَسُولَ الل للا إِذَا 
رتا لَكَ الْحْسْدُ ىِلْءَ المَمَاوَاتِ وَبِلْءَ 


٦۔[۹]‏ وَعَْ اٍي سَمبدِ الحُدْ 


2 رام بن الکو قَالَ: 0 














ریا وَلَّكَ الْحَمْدُ حَمدا کیا طَیبا ثبارکا فىۂِ َي 
الَْکَلَم آفا؟ فَانَ: آتاء کا وا یم یی و 
٦۔‏ [۹] (أہو سعید الخدري) قولے: (أھل الثناء) بالنصب علی المدح آو 
الاختصاص: وائرفع علی الخبرء أي: أُنت: والنصب هو المشھور 
وقول: (أحق ما قال العبد) مہتدأء و(اللھم) خبرہ؛ و(کلنا لك عبد) معترضة 
بیٹھماء وفي بعض الروایات: (حق ما قال العبد)ء وعلی ھذا قولہ: (اللھم ۔. .إِلخ)ء 
بدل عنه؛ و(کلنا لك عبد) تذبیل؛ ویجوز ان نکون معترضة: فإنھما قد یکونان بب 
کلامین متصلین أیضاً. 








والمراد ب (الجد): الحظ والبخت واڈ 
أي: النسب لا ینقع عندك وقد یروی بکسر 
علی الدنیا آو قي الھرب منك؛ والکسر ضعیف 


رق وائعظمة وقیل: المراد آبو الاب 
أیضاً بمعنی الاجتھاد في الحرص 






]١١[ ۷‏ (رفاعة بن رافع) قولہ : (رفاعة) بکسر الراء 


قوله: (قال: من المتکلم آنفاً؟) الأئف من کل شي۔: أولهء والمراد هھنا قریباً 








)٤(‏ کتاب الصلاۃ (من0 


ملک َِمَيِرُوت لَيهُم يَكُنْه اون ٠‏ رَوَاه البَْارِي. 





حسّن صجبح۔ [د: ۸۵٥‏ ت: ٢٦۲ء‏ ن: ۱۱۱۹ء جہ: ۸۷۰ دي: 1۴۲۷]ء 


رحالاً وبالفارسیة أکنونء وقد سبق ببان معنی الحدیث في حدیث آئی في (الفصل 
الأول) من (باب ما یقرأ بعد التکبیر): وقال ثمة: (رأیت الني عشر ملکا) وھنا (بضعة 
وثلائین)ء وذکرنا وجھہ: وزاد هھنا لفظ (أول)ء وروی بالضم علی البناءء و(اولاً) 
بالنصب علی الحال آر الظرفیة۔ 


الفصل الٹايی 
۸۔ ]٣١[‏ (آبو مسعود الأنصاري) قول : (لا تجزی؛ صلاۃ الرجل حتی 
یقیم ظھرہ في الرکوع والسجود) ہذا عند الشافعي محمول علی الحقیقة؛ لکون القومة 
وائجلسة فرض عندہ؛ وعند أبي حنیفة ۔ رحمه اللہ - محمول علی المبالغة ونغي الکمال؛ 
لکوٹھما سة عندہ!؟ " 

















)٠١(‏ باب الرگئ 





۹۔[٢٣‏ وَعَنْ عُقبَة بن عَار قَالَ: لَمّا نزَلَت < تَحَیْ اسر 
: ااجْعَلومَا ي رُکُوعکُمٰاء فَلَکا رٹ 





۹ئواتعۃ: ۷۰]ء قَالَ رَسُول ١‏ 





سی سر اي 04 لاملی قل رشول اشد کیا : ٦‏ اجْعلومَاغفی سُجودُم. 





رَوَاه أَبُو دَاودَ وَایْنْ مَاجَُ والدَارِیِي. [ہ: ۸٦۹‏ جہ: ۸۸۷ ديی: 1۳۰9]ء 





۸۰۔ [۱۳] وَعَنْ عَوْنِ ٹن 
رَشُول اللقا: ٢ذ‏ رَكَع أَحَدْكُمْ 
َلاث تزاتء لَقَذ نَم رِكُومّه وََيكَ اَدناہ وَإِذَا سَجَد َقَالَ یی مُجُودو: 
سُبْحَانَ رَِٹيٴ الأَْلی لَلث مَزات؛ فَقَذ تَمَسُجُونه وَذَِكَ انا وہ 

۹۔ [۱۲] (عقبة بن عامر) قرلہ : (اجعلوھا) ا 
والمراد ما یطلب بھماء وھو قول: (سبحان ربي العظیم) و(سبحان ربي الأعلی): وھذا 
بِدلْ علی أن الاسم مقحمء أو أن الاسم عین المسمی؛ بمعنی أنه ہجوز إطلاقہ عليه 


حقیقةء تدبر 


: عذہ الکلمة أو التسبیحةء 








۰-۔ ]٣۳[‏ (عون بن عبدا) قولہ: (وعن عون) بالتون: ثقة عابد قتل سنة 


وعشرین مثة. 


وفولہ: (فقد تم رکوعہ) أي: کمل. وإلا فاصل التمام یحصل بواحدء فالمراد 





۔)۷۱٣۔۷۱۳‎ /۳( 











() کتاب الصلاۃ 








ھ۱ ۸۷۱ دي: ٦ء‏ ن: ۱۰۰۸ء جھ: ۸۸۸]ء 

یقول: (رذلك أدناہ) آدنی الکمالء والمراد بأدتی الکمال جمعٌ محصّل للسنة؛ وفي 
(شرح ابن الھمام)۷": ولو زاد علی الثلالۂة فھو أفضلء بعد أن یکون وتراً مسا أو 
سبعّ وقائوا: لا حد لغایة الکمال؛ وقیل: إلی العشرةء وقیل: إلی ان لا یفضي إلی 


في بعض الأحیان: 





السھوء وقیل: إلی قریب القیام: کما صح ذلك عن رسول اللہ 

ورهذا کله في المنفردء ویلزم للإمام رعایة حال المأمومین ۔ 
۸۱-۔ ]٤٤[‏ (حلیفة) قولہ: (وکان یقول في رکوم: سبحان ربي العظیم) 

غرضه ببان التسبیح دون العدد بأن یکون مرۃ واحدۃ 
وقوله: (ما آتی علی آیة رحمة إلا وقف وسال ۔ 


الصلاۃ وھو محمول عندنا علی النوافل 





( کا في تسخ ”المشکا؟8: وفي ٦الترمذي+:‏ *نکادہ بدل ەوکان؟۔ 
() ؛شرح نتم القدیرہ (۲۹۸/۱) 











م(فِ () باب لرگ 


٭ الْفَصْلٌ اللَكٰ: 
۸۲۔١٥٣]‏ عَیْ عَوْف : فُمْتُ مَع رَسُولِ اشرؤلف فَلَكَا 


: اسْبْحَان ذي الَْبَرُوتِ 











خات۔ رَوَاهُأَبُو دَاوُدَ وا 





ن: ۶٤۳٦۱]]۔‏ 


٤۸۔‏ [۱۷ وَعَنْ ش 





الفصل الثالٹ 
۲۔ ]٤٥[‏ (عوف بن مالك) قولہ: (فلما رکع مکث) أي : في رکوعہ 
وقوله: (قدر سورة البقرة) قد مر الکلام فیە في الفصل الأول 


۳۔ ]٦١[‏ (ابن جبیر) قوله: (سمعت آنس بن مالك یقول) ھذا صحیحء وآما 


الروایة عن أبي هریرۃ فلا تصح؛ لأئه مات قیل ولادة عمر بن عید العزیز کما سبق ۔ 
وقولے: (فحزرنا رکوعہ عشر تسبیحات) بحتمل أن یکون عمر یسبح عشرا أو 
أقلْ منھا أو اکٹر: ولکده کان یقولھا بحیث یسبح الحاضرون في ذلك الزمان عشراء 
وعلی ذلك یحمل فعل الرسول ہئ ۔ 
٤۔‏ [۱۷] (شقیق) قوف : (لا یتم رکوعہ ولا سجودہ) ظامر في الاطمتتانء 











)٤(‏ کتاب السلاۃ 








فَلَمَا َضَی صَلاَنہه دَعَادء نَعَان لَهُ 


ول بن بشۓ عَلی عَيْر ا 
خ: ۱۷۸۱ء 





۸۸۵-[۱۸] وَعن اي قَاذةقَلَ: ال رَشول الرقا: :وأ اي 
سَرِفَةَالَِّي يسرِی مِنْ صَلاَییہ. قَلُوا: یا رَسُول الا 









ِي الشّارب وَالزا نِم الخْدُودٴ-قَلوا: 


رو گھ 
ال وَرَسُولهُ 





ولو جعل شاملاً ملاعتدال لکان أحسنء و(ما) في قوله: (ما صلیت) افیة ویحتمل 
تلاستغھام۔ 

وفولہ: (غیر الفطرة) أي : السنة والڈین؛ وفي ھذا مبالغة وتشدید علی ترك 
ذلك۔ 

۸۵۔ [۱۸] (آبو قتادة) قرلہ: (أسوآ الناس سرقة ...إلخ) شب فعلَّہ للصلاۃ 
غیر تامة الرکوع والسجود بأخذ إِنسا مال غیرہ فی وھذا یأمخذ حقه وینقص ٹوایہ: 
وإنما کان اسوأ لن فیه ضرراً محضآً من غیر نفع؛ وضرراً عظیماً في الدنیا والآخرة٠‏ 
ما في الدنیا فبقتلہ حدّاء أو إطالة حب-ه وسجتہ وزجرہ وتعزیرہ علی اختلاف بین الأئمة 
بخلاف سرقة المال. 

٦‏ [1۹] (النعمان بن مرة) قولہ: (قبل أن تنزل فبھم الحدوہ) أي : آیاتھاء 


آو (نتزل) بمعنی تشرع. 











بت )٥(‏ باب نسجرد وفشلد 










هو وَآَسَوا الرفَة الِّي تلرق صَلاتةہ۔ 
کو و وہ صا می و یت 

: 'لايْيمٌ رکوعَھا وَلا سُجُوتَهَا۔ 

رَوَاۂ مَالِك وَْحْمَدُ وَرَوّی الذَارِبِنُ تَحَوَة, (ط: ٤٤٥ء‏ حم: ٣٥٢‏ دی: 


۸ءء 
مت 
۰۔ اب اود ول 


وقولہ: (فواحش) أي: کبائر۔ 

وقوله: (واسو السركَة) قال فی (المشارق'': کذا الروابة عند الکافة بکسر 
الراء؛ وخیر المبتداً مضمرء تقدیرہ: سرقة الذي یسرق صلاّہ؛ وعند ابن حملین 
وبعضھم: السرقة ہفتح الراء جمع سارق؛ مثل کاتب وکتبةء وعندھم أبضاً الوجه الأاول 
معاء والذي هنا علی هذہ الروایة الآخری خبر (أسو). 

وقفول: (صلائه) ویروی بزیادة (من)؛ وفي بعضھا: (صلواته) بلفظ 


الجیع. 





-٤‏ باب السجود وفضله 
فی (القاموس)!': سجد: حضع: وانتصب؛ ضدٌ واسجد: طاطاء واتحنی+ 
وفي الشرع: عبارۃ عن وضع الوجه علی الأرض علی وج مخصوص: وسیأتي الخلاف 
في کفایة الجبھة وحدھا أو الائف وحدہ۔ 





رق الأنوارہ (۲/ .)۳٦٣۰‏ 


)۲۷۶ المحیطه (ص؛‎ سوماقلا٦؛‎ )٢( 








".9 بے 





الفصل الأول 
۷۔ [1] (ابن عباس) قوله: (سبعة أعظم) وفي روایة لابن عباس وسعد ور 
في روایة أبي داود یرفعه: (أمرت أن اسجد)ء وریما قال: (آمر لبیکم أن نسجد علی, 
سبعة آراب)؛ والآراب: الأعضاء جمع أریب۔ 
وقوله: (علی الجبھة) وفي روایة عباس بن عبد المطلب : (علی الوجه)۔ 
این الھمام(۷؛: 
روایة الجبھة؛ لأنھا لا تُعارض الوجة؛ بل حاصلھا بیان ما ہو المراد بالوجە؛ للقطع بأن 


؛ فکانت مه للمرادہ وقد روی أبو حنیفة 


قال الڈ ثبوت روایة الوجه والاّراب لا یقدح في صحة 








مجموعہ غیر مراد ئعدم إرادۃ الخد والڈ 
ٹفسه ہذا الحدیث بسندہ إلی أبي سعید قال : قال رسول اللہ ٹَي: ڈالإنسان یسجد علی 
سبعة أعظم: جبھتەء ویدیهء ورکبتیەء وصدور قدميه) فیصح بالجبھة وحدھا 
والمأمور یه في کتاب اللہ السجودء وھو وضع بعض الوجه أي: مما لا سخریة 
فیەء وھو یتحقق بالأئف٠‏ فتوقیف إجزائہ علی وضع جزء آخر معه زبادة بخبر الواحدء 
فبالاقتصار علی الجبھة یتأدی الفرض بإجماع الثلائة من مشابخناء وھو الظاھر من 
(الھدایة) حیث قال بعد قول : فإن اقتصر علی آحدھما جاز عندہء وقالا: لا یجوز 


الاقتصار علی الأئف إلا من عذر؛ ولم یقل علی أحدھما آو عليه 





ہذا مجمل المقام۔ وتفصیل الکلام قیە: أنہ جاء في روایة مسلم وأبي داود 


)١(‏ 'شرح قح القدیر؛ (۴۰۲/۱)۔ 











() باب السجود وئشله 





والترمذي والنسائي عن العباس بن عبد المطلب أنه سمع رسول ال يك یقول : (إذا سجد 
العبد سُجُدٌ معه سیعة آراب: وجھے وكفّاہ ورکبتاء وقدمام)ء وبروایة الکتب ا 
(الموطا) عن ابن عباس: (أمرت أن آسجد علی سبعة أعظم: علی الجبھة والیدین) 
الحدیث: کما أوردہ المؤلف في الکتابء وفي 7 آمرنا آن نسجد وفي روایة 

آمرنا النبي کل ان نسجد علی سبعة أعضاء: وفي روایة: علی الجبھةہ وأشار بیدہ علی 


أنفہ: والیدین والرکبتین وأطراف القدمینء ویروایة أبي داود والنسائي عن أبي سعید: 





نل إلا 





أن رسول ال پل رأی في جبھتہ وعلی أرنبتہ أثر طین٭ وہو طرف من حدیث قد أخرجه 
البخاري ومسلم و(الموطا) فی ذکر یلة القدر: ولمسلم: (أن آسجد علی سبع الجبھةء 
والأئف: والیدینء وائرکتین: والقدمین). 

وقد جاء في حدیث أبي داود والنسائي وائٹرمذي: أآنە کان رسول الله ہل إذا 
سجد وضیع جبھتہ وأئف؛ وفي روایة أبي یملی والطبراني: وضع أئضہ علی الأرض 
مع الجبھة: ومر في حدیث البخاري عن أبي حمید الساعدي: ثم سجد؛ ومکن أنفہ 
وجبھتہ علی الأرض؛ فعلم أن السجدۃ کانت بالجبھة والأنف معاء وأن اأحد الأعضاء 
السبعة هو الوجه؛ وھذین العضوین جزءان منه 

وقال الترمذدي: وعليه العمل عند أھل العلم: وإن سجد علی الجبھة وحدھا 
بدون الالف: قال قوم من أھل العلم: یکفيء والأکثر علی أنہ لا يكفي وقد جاء فيی 
بعض الأحادیث الوعید علی الاکتفاء بالجبھة: ومذھب الحنفیة السجدۃ بالجبھة والأئلف 





عوالأئضلء والاقتصار علی أحدھما جائز ٘یضا؛ فإن کان بالجبھة وحدھا جاز عند أبي 


حتیفة وصاحییہ ۔ رحمھم اللہ جمیعاً۔ في روایة بلا کراعةء وفي أخری بکرامة وإ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


کان بالأئف وحدہ لم یجز عند صاحبیہ؛ وفي روایة عنہ أ٘یضاء وفي الأخری عنه جاز؛ 
ولکن مع کراھةء ودلیله أن السجود عبارة عن وضع الوجہ؛ وھو المذکور في المشھور؛ 
ولا یمکن وضع جمیع الوجہ؛ لآن الأاف والجبھة عظمان ناتان یمنعان عن وضع الکل؛ 
وإذا تعذر وضع الکل فالمامور یه وضع البعض+ وللوجه أجزاء منعددة: الجبهة والأئلف 
والخدان والذقن ولم یجز وضع الخدین والذقن؛ فتعیین الشارع الجبھة والأنفء وایضآً 
في وضع الخدین لا یحصل إِلا مع انحراف عن القبلة٭ ولیس في وضع الذقن في العرف 
تعظیمء فتعین الجبھة والأئف: فإن کان بھما کان أفضل بلا شبھةء وإن کان بالجھة 
جاز أیضأ؛ لذکرھا في بعض الأأحادیث استقلالاًء وإِن کان بالألف وحدہء فله صورة 
جواز؛ لکونہ بعض الوجە ووضعه بتضمن التعظیمء وجواز السجود بالجبھة وحدھا 
مما اتفق علیہ الجمھور إإلا عند مالك والأوزاعي والثوري. وأما وضع الیدین والرکہتین؛ 
فھو سنة عند الحنفیة والشافعیة+ لتحقق السجود بدوتھا۔ 

والمراد بالأمر المعلی الشامل للوجوب والندب؛ وھو طلب الفعل٠‏ والمختار 
عند الفقيه أبي اللیٹ أنە إذا لم یضع المصلي رکتبه علی الأرض لم یکف: کنا فيی 
(شرح ابن الھمام)۔ 

وأما وضع اثقدمین فقال القدوري: فرض؛ کذا في (الھدایة)"'؛ لآن السجود 
مع رفع القدمین أشبه بالتلاعب دون النعظیم؛ ویکفي في الجواز وضع أصیع واحدة: 
وإن رفع إحدی قدمی جاز مع کراهتہء کذا في (شرح ابن الھمام)“ 








۔)۳۰٣‎ /۱( طشرح نتم القدیر؛‎ )٢( 











)١١(‏ باب السجود وتضلہ 


٤‏ مق عَليْ (ع: × دی م: 









داعتيلُوا ِي الشُجُودِء 
عَلیْو۔ 7خ: ۸۳۲ م: .]٤٦٤١٤‏ 

وقولہ: (ولا نکفت!'' روي بالنصب والرفعء من کفت الشيء إلیەہ: ضمّ 
وقیضہء وفي روایة لمسلم : (ولا أَكفٌ) من الکف بلفظ الواحدء وھو أنسب بقولہ: 





(أمرت ان آسجد)ء وکفت الشعر : آن یقہضہ ویضمه تحت عمامتہء وقیل 
و 

۸۔ [۲] (ائسں) قوف : (اعتدلوا في السجود) الظاہے أن المراد من 
الاطمتتان ۔ 

وقولہ: (انبساط) مفعول مطلق من غیر لفظ الفعل باباء علی طریقة اُنبت الله نباتاء 
علی روایة : (ولا بیبسط) بموحدة ساکتة بعد الیاء من البسطء (ولا بہتسط) ب 
الموحدة من الافتعال؛ وآما علی روایة (یتبسط) ۔ وھي روایة الأکٹرین بنون ساکة قبل 
الموحدۂ من باب الانفعال ۔ فمن لفظء کذا في شرح الشیخء ولا یخفی أن قوله 
(ذراعیہ) إنما یواقق روایة (یسط) ظاھراّء إلا ان یقدر الفعل واللہ أعلم ۔ 





ا بعد 


() َ2 العَییٰ: بھَُ 

















(1) کتاب الصلاۃ 










۸۹۔ [۳] وَعَن الَبَر 
سَجَذت تع کَقَيكَ ٠‏ وَارنَعْ 


۰۔ ]٤[‏ وَعَن مَيْمُو 


ا الم 5 إِذَا سَجَد لو شَاءَ بَهَمَة اذ 
٭ لد ۰۱۸۹۸م:145]ء 
۹-۔ [۳] (البراء بن عازب) قول: (وارفع مرفقيیك) ھذا في غیر المرأۃ۔ 

۰۔ ]٣[‏ (میمونة) قولہ: (جافی بین یدیہ) أي: نکی وبْكّد عضديہ عن جنیە؛ 
وبطنه عن فخلیه۔ 

وقولہ: (حتی لو أن بھمة) بفتح الباء وسکوت اٹھاء: ولد الغنم والمعز؛ أو الضأن 
بعد السخلةء فاول ما یوضع سخلةء ٹم بصیر بھمةء ویفال للذکر والأٹیء والتاء فاصلة 
ہین الجنس والواحد کتاء تمرۃہ ولا یؤثر تأئیٹہ اللفظي في مسندہء وإنما یؤنٹ إذا أرید 
المؤنث؛ کالنملة والحمامة والشاةۃ یقع علی المذکر والمؤنٹ؛ فیمیز بینھما بعلامة؛ 
نحو قولہ: حمامة ذکر وحمامة أنئی أو هو وھي؛ کما ذکر الطیبي!'؟۔ 

کذا ذکر في کتب النحو علی خلاف ما دل عليه إطلاق اہن الحاجبء وتفصیله: 
ان حکم التأئیث اللفظي علی أنواع: فنحو طلحة بؤثر تأئیشہ اللفظي في حکم نفسه٠‏ 
وھو منع الصرف: ولا یسری إلی غیرہ من الفعل والصفة والخبر والحالء فلا یؤنٹ 
ما آسند إلیه؛ فلا یقال: قامت طلحة , 


)١(‏ ؛شرح الطیي؟ (۲/ ۳۳۸)ء 











رت )١(‏ یا اجود ونفلد 


وواحدة: لا بین المذکر والمؤلٹ: حتی 
أنیٹہ اثلفظي وإن أرید الذکر؛ ولا بعارض 
تذکیرہ تأیلہ کما هو ظاہر کلام ابن انحاجب: حتی قال 








جاز 


کان قول من زعم أن النملة 






في قوله تعالی لن 
وعند ابن !السکیٹ کظلمة فی معارضة التذکیر التأئیث: وعدم سرایة الٹأئیٹ إلی 





غیرہ؛ فلا یجوز للتملة الذکر جامت نعلةء وانما تؤنٹ إذا أرید الالٹی: وعلی هذا القول 


بناء استدلال إمامنا الأعظم أبي حنیفة - رحمه الله بقولہ تعالی: ۶ 





النملة أنٹی۔ کما عو المشھور من قصتہ مع قنادة ٹہ '+ وقول ابن السکیت: ہو الصحیح: 
والظاحر أن الحاضرین في الحلقة کلھم قوّروا ذلكء ولم 





۱۔ ]٥[‏ (عبدالل بن مالك ابن بحینة) قو : (وعن عبدا بن مالك ابن 





بحینة) بتنوین (مالك): وکتابة (ابن) بالأئف؛ لن (ابن بحینة) لیس صفة لہ (مالك)ء 





ہا ل (عبدا۵)؛ لان مالکا اسم أبیے وبحیشة اسم أمه؛ ف (ابن بحینة) بدل من (ابن 





لغ اط سم ولا جا حواالٹ ہرز و الجمھور من الشارحین؛ 





ثننڈ۔ ؛یحر المحیطہ (۲۱۹/۸). و:تفسیر السفی؛ (۲/ ۵۹۷) 











(1) کتاب السلا 





رَوَاهُ مُسلْم تم: ۸۴٦1ء‏ 

-٣۳‏ [۷] وَعنْ 
مْسُوقانِء مَمُو بل الإ 
العضدء ویؤنٹ: والأرجح التذکیرء ٹم ظھور بیاضہ في السجود |ما لأنہ لم یکن عليه 
قمیصء آو لن المراد ظھور موضعه۔ 

۲۔ ]٦[‏ (أبو ھریسرۃ) قول: (دقہ وجلے) بالکسر فیھماء بمعنی الدقیق 
والجلیل+ بمعتی قلیله وکثیرہء کذا في (مجمع البحار)”ء أو صغیرہ وکبیرہ علی 
ما غي (مختصر لن : استدق الدنیا: احتقرھاء 




















وقولہ: (وعلائینہ وسرہ) ھکذا في جمیع الخ وفي (الحاشیة): وفي بعض 
النسخ: (سرہ) مقدم علی (علانتہ)۔ 

۳۔ [۷] (عائشة لگا) قرل: (نقدت) فقدہ: عدب؛ وئي (الٹھایة)(٥:‏ 
افتقدت: أيی: لم اجد وروی مسلم بکلیھماء من فقدتہ وافتقدنہ: إذا غاب عنك ۔ 

وقول: (وصو في المسجد) قیل: ہو بکسر الجیم؛ وقیل: پفٹجھاء بمعنی 
)١(‏ فمجمع بحار الأنوارہ (۲/ ۱۹١-۱۹۴‏ 


)۳۳۳ /۱( شر لیر‎ .)٢( 
۔)٤٤٤‎ /۴( البایته‎ )۴( 











))٤١(‏ باب السجود وتضله 





َآموهُِكَ بنكَء لاَأحمِ 
تلم (م: ٤۸٤]ء‏ 
المعبد أي: في الحجرة؛ آو مصدر میمي بمعنی السجود؛ وفي بعض الروایات: (في 
السجدة)ء وفي بعضھا: (في السجود)؛ وفبه دلیل علی أن لمس المرأۃ لا ینقض 
الوضوء؛ إذ لا فرق عند الشافعیة بین اللامس والملموس؛ لاستواٹھما في اللذة کما 
یستوی الفاعل والمفعول في حکم الجماع؛ واللمس سھواًبدون شھوۃ کاللمس عمداٗء 
کذا في (شرح الحاوي) في شرح قوله: ونلاقي بشرتي ذکر وأنٹی"٥۔‏ 

وفال الطیبي!": هذا الحدیث یدل علی أن الملموس لا یفسد وضوءہ؛ واللمس 
الاتفاقي لا أثر لہ؛ إذ لو لا ذلك لما استمر علی السجود؛ انتھی. ولعل للشافعیة فيی 
ذلك قولینء ثم قال: ویمکن ان یقال: وِنه کان ہین اللامس والملموس حائل۔ 

وفولہ: (أعوذ بك منك) ترقی من مکاشفة الصفات إلی مشامدۃ الذات؛ فقال: 
أعوذ بك منكء وفي الحقیقة الاستعاذۃٔ بصفاتہ عن آثار صفاته استعادةٌ بہ منه۔ 

وقولہ: (لا أحصی) أي: لا أطیق أن اعد ورآحصيە وأصل الإاحصاء: الع 
بالحصی؛ وکان ذلك من عادنھم في عدٌ الأشیاء الکثیرۃ۔ 

وقول: (أنت کما آثنیت علی نفسك) مبتدأ وخبر: أي: نت ثابت وباق علی 
الأوصاف العلیة الکاملة التي آثنیت بھا علی نفسك ببث الآّیات والدلائل الدالة علی 





ثبوت تلك الصفات لك؛ أو أثنیت بھا في کلامك القدیم؛ أو (أنت) تآکید للضمیر 
المتصز ل في (أثنیت)ء أي : لا أطیق ثناء عليك مثل ثناء أثنیت أنت علی نفسك۔ 





)١(‏ انظر: ٦الحاوي‏ الکبیرۃ نلماوردي (۱/ ۲۲۱)ء 
(۷ شر الطيی؛ (۱/ ۰٣۳)۔‏ 














)٤(‏ کتاب السلاۃ 


۸-۹۶ وَھْ ایس مُرَنَة َال : ال ول الچ ٥ب‏ تا کون 
اعد مِنْ رت وَهُوَ سَاجذڈ؛ فَأکَیْڑُوا الأّمَاء, رَوَاه مُسْلمٌ (م: 4۸۲]. 

٥۸۔[۹]‏ وَعَنْه قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ لا : ٢إا‏ فَرَا بن اَم المَجْدَةٌ 
۰ أَيِر ابی ام پالشُجُْودِ 
یت ؛ قَلِي النَارہ۔ رَوَاۂ مُسلِمٌ۔ 














(م: ۸۱]. 


٤۔‏ [۸] (أبو عریرۃ) قوله: (أقرب ما یکوں العبد من ربە وھو ساجد) هو 
من باب حذف الخبر سڈ الحال مسہ: تقدیرہ: أقرب زمان کون العبد حاصل إذا کان 
اٴقائماء وآخطب ما یکون الأمیر وھو قائم+ وقد عُرف تحقیقہ 
في کتب النحو فارجع إِلیھاا'! 

٥۔‏ [۹] (عنه) قولہ : (إذا قرأ ابن آدم السجد٥)‏ أي: آیتھا۔ 

















وقولہ: (یا ویلني) في (القاموس)": الویل: حلول الشر؛ وبھاء: الفضیحة: أو 
هو تفجیع: بقال: ویله: وویلك: وویلي: وفي الندیة: ویلاہہ ووئل لە: [اکٹر لە من 
ذکر الویل]: وفي (المشارق”: قیل: الویل: انحزن؛ وقبل: الویل: المشقة من 
ویلتناء ویا وبلتيی٠‏ اختان: وقال الفراء: الاصل وي+ 
چ کلمة 





یلڈ مثله ومنہ: 





أي: حزنء ووي بغلان: أي: حزن لە: فوصللہ انعرب باللام وقال الخلیل: 





() انظر: امقني الذیب! (ص: ۳۷٦)ء‏ طعة دار الفک دمشق ۱۹۸۵م 


)۹۸۷ : ااثقاموس المحیط+ (ص‎ )٢( 








وار: (۳/٦۸٦)ء‏ طبعة دار انقلمء دمشق ۲۰۱۴م 














)١١(‏ پاپ السجرد رتشلہ 






٦-[۱]وَعَنْ‏ کب قال: : 
ء تاذ لی: سَلْ مو و یع 
تعجب؛ وقال الخشني: (ویل أىەه) کلمة یتعجب بھا العربء ولا بریدون بھا 
الذمء انتھی. 

واعلم أن هھنا کلمة آخری؛ وھي ویلمہ؛ فقیل : أصله: ویل ام بالإضافةء 
حذفت الھمزۃ وألقیت حرکتھا علی ما قبلھاء وقیل : وي کلعة مفردة للتقجع والئعجب+ 
ولأمہ مفردةء قاعلت الھمزۃء والروایة هھنا في الکتاب با وَبلَى بالتاء المفتوحةء وقد 
یروی (یا ویلي) بدون التاء بکسر اللام وفتحھاء مثل یا غلامي ویا غلاماء ویسکوت الیاء 
وفتحھاء وو حکایة عن قول بلیس بلفظ التکلم؛ وقد یروی (یا ویله) معدولاً عن 
حکایة قولە إلی الغییة نظراًإلی المعنی؛ کراعة ان یضیفہ إلی نفسەء وھو من آدب الکلام 
أئہ إٰذا عرضی في الحکایة عن الغیر ما فیه سو صرف الحاکي عن نفسه إلی الغیبة+ 
صوناعن صورة إضافة السوء إلی نفسہء وکل من وقع في علکة دعا بالویل؛ وناداہ 
أن یحضر لعروض الندم له علی ترك فصل؛ ومعضاہ احضر فھذا أراتك+ وکذافي 


یا حسرتی ونحوہ. 





وک ا ا 
پوضوثہ وَحًا 








٦5۔ ]٣١[‏ (ربیعة بن کعب) قول: (وحاجتہ) أي : ما بحتاج إليه من لباس 
وسواك وغیرھما۔ 

وقولە: (فقال لي : سل) یوؤخذ من ھذا الحدیث أنہ من خَدَمٌ کریما جواداً بحیث 
یرضی عنہ: وصل إلیە من مواہبہ وکراماتہ وأٰيٗ کریم وأيّ جواد مثل رسول اللہ پچ 
متصرف في الوجوہ یإذن خالق؛ ویؤخنذ من اطلاق قول 8چ الأمر بالسؤال أن اللہ 
تعالی مگنە من إعطاء کل ما أراد من خزائنہ تمالیء وأنہ یخص من السائلین من شاء 











(1) فضتاب الصلاۃ 





ہما شاء'"'ء فإنه بحر فضل وکرم وکمال لا ساحل لە: 
صوالیحر لکن سلسیل وا شرد 
وأنە ینبغي للطالب الصادف أن لا یسل إلا عن النعم الآحرویة الباقیةء لا عن 


تسرد سلسیلاً آنے لسم یسزل برا 





الحظوظ الدنبویة الفانیةء خصوص]ً أتم : 
الکائنات ومحبوب العاشقینء ویجدً في ذلك ولا یاتفت إلی سواہ ولکن یسلك طریقه٠‏ 
ویعمل ما یستحق به ذلك الشرف الباذخ: ولا یکتفي بائنمني المحض: ویتوسل ویتقرب 
إليە بأفضل القربات وأتم العبادات: وھو الصلاة الجامعة لکل عبادة قلبیة وقالبية ٠‏ 
کحقیقت َيٍةٍ الجامعة لجمیع المراتب والکمالات . 


م وأفضل الکمالات: وھو مرافقة سید 











یا سیدي یا رسول الله خذ ببديی 
یا ضوث کل صریخ عز ناصرہ 
یا وصلتی یا شفیعي عطفۃ فسسی 
قل لي رصلت واوصلت السراد وسا 
عسی بیمينك أعطسی ما آؤملے 


وأعظے سا آسسال ربسي مرافقدكث 


فسالخیر عندك مسامول ومبسذول 
غوٹاً فلا یکن قي ذي الفوٹ تمھیل 
یکوٹ بھسا مسا ابغیے تعجیسل 
ترممسن کل خبیر و مقفعول 


مسن خیسر وأری أن الخیسر مسسڑول 





الفردوس هذا هو المأمول 


فی جشة 


وقولہ: (أوغیر ذلك) پروی بسکوت الواو ویفتحھاء وعلی التقدیرین فہ(غیر) إما 






قرز اْژ ضیع پی ؛غضاہصوہ 
ا٤‏ انظر! امرقاۃ النفائیحہ /٦(‏ ۷۲۴) 








)١(‏ باب السجود ولضتہ 







۸+۸۳۷ اش مق 


َقْثْ: أغیرتی بعتلِ تل نعل طول 








: طِ سی 
َقَالَ لِي مِنْلَ ما َال لِي تَوْمَان . رَوَاهُمُسمٌ. (م: ۶۸۸ا۔ 


مرفوعء والتقدیر علی الأول: فمسؤولك ھذا أو غیر ذلك؟ وعلی الثاني : أنسأل ھذا 
وغیر ذلك أنسب بحالك؟ وإما منصوب: فالمعنی علی الاول: أنسال ذلك آو غیر 





ذلك؟ وعلی الثاني: أنسال هذا؟ لا تسآلہ: اسآل غیر ذلك 


وفولہ: (فأعني علی نفسك) أي: أقدرتی علی معاونتك وإصلاح نفسكہ 





انصلاة الٹي هي سبب القرب والعروج إلی مقام الزلفی؛ وھذا قول الطبیب للمریض: 
أعائجك ہما بشفیكف: وئکن أعْي بالاحتماء وامنٹ! نثال أمريی۔ وفي قولہ: (علی نفسك) 
تنبيه علی أن نیل المراتب العلیة إنما یکون بمخالفة التضشر 

۷۔ ]۱١[‏ (معدان بن طلحة) قول : (أعملہ) روي بالرفع والجزم: فعلی 
اول: صفة لہ (عَمَل) أو استتتافء وعلی الثاني : جواب للامرء وکذا (یدخلتي) فبائرفع 
استتتاف: وبالجزم بدل من (اعملء)۔ 

وقولہ: (فسکت) لعل سکوت ٹوبان لہ مرتین لامتحان حال القائل في الجد 


في السؤال والطلبء آو آنە نسي ٹم تذکرء فافھم۔ 











(1) کتاب الصلا 








٭ وَإِذَ تيَفیَ رَفَع ابع قبْلَ رُکَتَيْ. رَواۂ آبُو داوْدَ 





ےد ۸۳۸ ت: ۸ جہ؛ ۸۸۲ 





اف و۱۱۱۸ دي: ۰ 
۹۔ ۱١[‏ وَعَنْ ار فَانَ: فَانَ رَسُولْ ال 5 
اَحَدْکُمْ فَ یڈ كَتا ڑل لیر وَلِضع بَذزۃ قب کو ". روَا ابو دَاوٗدَ 


وَالنَّائيُ وَالذَارِبِی. 2ہ: ۸٤٤‏ ند 





۹ء دي: ۱۴۲۱]ء۔ 
الفصل الثائي 
۸۔ ]٣۲[‏ (وائل بن حجر) قولہ: (إذا سجد وضع رکبتیە قبل بدیە) فبضع 
الأعضاء علی نسبة قربھا من الأرضی؛ فیضع الرکبتین أولاً ثم ال 
وإِن عسر عليه وضع الرکبتین أولاً لا 
الجھة والْأائف: ولا ترتیب بیٹھسا+ لأنھما في عضو واحد: وداخلان في وضع 


الوجہ؛ وعند البعض یضع الف اولاً؛ لانہ أقرب إلی الأرضی؛ وإذا رفع عکس ھذا 





انترتیب 


۹۔ ]٣۳[‏ (ابو ھریرۃ) قوله: (ولیضع یدیہ قبل رکبتیہ) ھذا یخالف الحدیث 





الأول: وإلیه ذھب مائك والڈوزاعي وأحمد في روایة عنه وطانقة من أئمة الحدیث عملاً 
بھذا الحدیث:؛ واما الأول وھو وضع الرکبتین قبل الیدین فعليه جمھور الأئمة وأبو حنیفة 
وائشافعي وأحمد بن حنیل -رحمھم اللہ اأجمعین ۔عملاً بحدیث وائل بن حجرء فالوا: 


وعو أثبت من حدیث أبي ھریرة ٭له؛ وإذا اختلف الحدیثان اختلاف تضادء فالسبیل 














)٠١١(‏ پاپ السجود رفله 


قَانَ ابو سُلَيْمَانَ الْحَطَا: 
وَقیل: ما تَْلُوخ. 
أن یؤخذ بالأقوی منھماء وفي شرح الشیخ نقلاً عن النووي!'' آنە قال: لم یظھر ليی 


ترجیح أحد المذھبین من حیث الستة؛ انتھی 


ں کے 4 
ن خجر أَئّتٗ مِنْ مُذاء 








وجاء في (صحیح ابن خزیمة): کان رسول الہ ہلا إِذا سجد بد وجاء في 
روایة سعد بن أبي وقاص طچ کما رواہ ابن أبي شییة والہیھقي في ڈالسنن)ء وفي بعض 
الشروح: في روابة آبي سعید: کتا نضع الیدیر قبل الرکیتینء فأمرنا بالرکیتین قیل الیدین؛ 
فعلی ھذا یکون حدیث وائل بن حجر ناسخا لحدیث أبي عریرۃ کما قال المؤلف. 

هذا وقد قیل: إ 
البعیر ولیضع یديە قہل رکبتیہ)''ء اقضاً في نفسہ؛ فکانە وعم بعض الرواۃء وحرٗف 
(ولا یضع) بقولہ: (ولیضع)؛ لانە إذا وضع یدیە قبل رکبتیە فقد بوک بروك البعیر؛ لن 
البعیر یضع یدیه قبل رکبتیە عند البروكء فیوافق حدیث وائل بن حجر؛ علی ان قد جاء 
عن أبي عریرۃ لہ آیضا: آن رسول اللہ قلٍ قال: (إذا سجد آحدکم قلییدآ برکیے + 
ولا بیرك بروك الجمل)ء ذکرہ الَّورِِشْتِيیء وصاحب (سفر السعادة)۷”. 

وقال بعض التاس: الرکبة من الإنسان في الرجلین؛ ومن ذوات الأربع في الیدین؛ 
فالانسان إذا وضع رکبتیہ قبل یدیه کان کالبعیر الذي یرك علی رکیتیە؛ فیجتمع النھي 
عن البروك ووضع الیدین بل الرکبتینء فالبروك : ہو وضع الركبةء فمن الإنسان بوضع 


في حدیث أبي عریرۃ ظلہ: (إذا سجد أحدکم؛ فلا پبوك کما یبر 





)١(‏ انظر: ؛المجموع؛ (۴/٤٢4)ء‏ طیعة دار الفکر: 
)٢(‏ اخرجه ہو داود :)۸٤۰(‏ والطحاوي في ؛مشکل الاَثارہ (۱۸۲) 


(۳) داب المیسرہ (۱/ ۹٥۲)ء‏ واسفر السعادةۃ (ص: ۴۷) 








() صتاب الصلاز 





۹٠ 





راقو کت 


مٌاغفِر لِي+ و 
وَالْترْيِذِيٌ. [ہ: ,۸٥٥‏ ت: ۲۸۸]۔ 


ُحَخْنيء وَامّیني؛ وَعَافیي. وَاززقِي. رَرَاهُأبُو ٥او‏ 






۹۱۔ ]٤٥١[‏ وَعَنْ حْذب 





از لي). رَوَاۃُالَمَانْ والْذَارِبِيُ۔ (ن: ١٤۱۱ء‏ دي: ١۱۳۲٢]ء‏ 
٭ الَتَصلْ اللَك: 
]٦١[-۲‏ عَیْ عَبْ 








الرجلین؛ ومن البعیر بوضع الیدین؛ فافھم . 


قال صاحب (سفر السعادة'': ھذا وھم وغلط ومخالف لقول أئمة اللغة 





وقال في (القاموس)!": الرکبة بالضم: مَوْصِلٌ ما بین أسافل أطراف الفخذ وأعالي 
الساق ولا ثك ان الفخذ والساق إنما یکونان في ائرجل دوذ الیدء فلیندبر 

]۱٤١[-۰‏ (ابن عباس) قول: (اللھم اغقر لي) بصیفة الافراد وإن کان إمامّء 
وانتھي عنە إنما یکون في موضع لم یرد کذلك: کما قي الذعاء بعد الصلاۃ مثلاً۔ 

١۔ ]۱٥[‏ (حذَیفة) قولہ : (رب اغقر لي) اقتصار علی طلب المغفرۃ الذي 
هو أصل المطالب۔ 

الفصل الثالٹ 
۳۔ ]٣١[‏ قولہ: (عن عبد الرحمن بن شپل) بکسر ائشین المعجمة وسکون 


( اسفر السعادہ (ص : ۴۷)۔ 


)۹۸ : القاموس المحیط+ (ص‎ )١( 














() باب السجود رئشلہ 





تی رَسُول لق عَن ترۃ الْمراب وَایراش 
الْمَكَانَ فِي الْمَسچد کا بِوَطَیْ امیر رَوَاہ ا 


[د: ۸٦۲‏ ت: ۱۱۱١‏ دي: ۱۳۲۳]ء 






الع َآَ ون الرمُلْ 





الباء الموحدۃ 

وقوله: (عن نقرۃ الغراب) ہفتح النون وسکون القاف: میالغة في تخفیف السجودء 
وعدم رعایة الاعتدالء وفي بعض الأحادیث: (نقر الدیك)ء وھو أبلغ ۔ 

وقوله: (وافتراش السبع) رھو بسط ذراعيه علی الأرض٤‏ وفي بعض الروابات: 
(افتراس) بالمھملة والافتراش بالمعجمة مقدعة ل. 

وقولہ: (وآن یوطٔن الرجل المکان في المسجد) وھو أن یألف محلاً معلوما من 
المسجد مخصوصآًبہ: ویحجر التاس ویمنعھم مه وھذا بظھر آثرہ في المسجد الشریف 
علی مُشرٴفہ الصلاۃ والتحیة في تخصیص الامکنة المتبرکة آلمعھودۃ انفسد وحجر الداس 
عنھا 





فی (الفاموس)'': اوطن محر 


آوطلہء ووطٔنہ: واستوطنہ: ائخذہ وطناًء فعلی عذا یجوز أن 





وانتفعیلء وائروایة عي الأخیر 


٣-۔[۱۷]‏ (علي) فو : (لا تُذٌع) بضم الشاء وسکون الشاف؛ سن 


(۱) ٢القاموس‏ المحیط+ (ص: ١١٤۱۱)ء‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 


الإقعاءء وھو: أن یضع ألیتبە علی الأرض وینصب رکتیە؛ کذا في (الھداية)”' 





وقال: هو الصحیح؛ وقال ابن الھسام!": عفا احتواز عن قول الکرخي: مو 





ینصب قدعیه کما غي السجود: ویتصب ألیتيه علی عقبب؛ لن المذکو في الحدیثٹ 
عو صفۂ ازقساء] الکلب؛ وھمي ما ذکرناء وما قال الکرخي مکروہ أیضاء ونأن 
الإقعاء بذلك التفسیر یکون بین السجدتینء وبھذا التفسیر یکون في حال السجود 
مکروہ. 





وائٹرمذي!' بعد باب في کرایة الإقعاء في السجود: وإیراد حدیث علي 


وتضعیف بعض رواتہ عقد باب آخر فی رخصة الإقعاء+ وآورد حدیثاً عن ابن عباس انف 





کان بعض أھل العلم من أصحاب الني تن یقولون: 
لا باس بەء وھذا قول بعض أھل مکة من أھل الفق والعلم: واکٹر أحل العلم یکرھون 


الافعاء بین السجدتین 


أله قال: ہو سنة نیکم پچ 





روی الیيھقي عن ابن عمر وابن ازہیر بزند اھ کانوا بقعوت؛ 





فالجواب المحقق عدە: أن الإقعاء علی ضریسن احدھما: مستحب: وھو أن بم 





بضع 
ألیتیه عنی عقبیه ورکہتاہ علی الأرض؛ وھو المروي عن العبادلةء والمٹھي أ یضع 
ألیتیه ویدیە علی الأارض وینصب ساقيه: فتدبر 


)٦٦ /۱( خالہدایڈا‎ )( 


ری 


ج فج القدیرہ (۱/ ٤٤٦)۔‏ 








٢سنن‏ الترمدي+ (۲/ ۷۴) 


(8) ؛شرح فتح القدیر* (1/ )٣٤٤- ٦٤٤‏ 














() باب السجود رئش 





٤4۔-‏ [۱۱۸وَمَنْ 
ول رفظ إِلَی صَل 





بن عَلي الْحتِيْ شَالَ: شَالَ رَسشُول افرچ: 
بد قیم ھا صْلیَ 2 





رَوَاه أحْمَّد. (حم: ٤/٤٦]ء‏ 








]۱۸[-٤‏ (طلق بن علي الحنفي) قولہ: 


قولہ: (وسجودھا): والرکوع مقدمة الخشوع؛ والسجود آحق بھذا الاسمء ولا مشاحة 





۶۰- [1۹] (ناقع) قولہ: (علی الذي) أيی: المکان''' ائذي (وضع عليه جھتہ)۔ 


یضع علی الارضء أو بضع قر 








٭ فبذا سجد علی المکاذ المرتقع یلبغي اذ بضع 





المراد علی الوجے الذي وضع الجبھ أي 





ین أیضاً علے ٠‏ ولا یضع آسفا 
متوجھا إلی القبلة کذا في الحواشي؛ ویزید المعنی الآخیر قونە: (فإن الیدین یسجدان 


کما یسجد الوجە)ء وهذا یصنح تعلیلاً ثلوضع وللرفع معا 







() آي ز لی شخازم منزمع ارد 

















(1) کتاب الصلاۃ 





ایپ ا 

٭ اضر الأوَلُ: 
78- نین 
الَیْْری عَلَی رٗ 


سِيْنَ: وَأَشَارَ با 


بن عُمَر قَالَ: کَانَ رَسُول اللہ نٹ 












۶۔ باب النشھد ۰ 

الشھادة: الخبر الصادق الصادر عن مواطأة القلب؛ والإخبار بحق لأاحد علی 
آحد؛ ویجيء بمعنی العلم القاطع؛ کقولہ تعالی: فتَمو ہا اَم شو ناڈ ۹ آي: 
عالمون بان نبوۃ محمد پچ حقء والتشھد صیرورتہ شامداء وإظھار ما فی قلبه من العلم؛ 
وغلب قي الشرع علی قول: أشھد آن لا لہ إلا اللہ وأن محمداً رسول اللہ: وعلی الذکر 
المخصوص الذي بقرأ في فعود الصلاۃ؛ لاشتماله علی الشہادتین۔ 

الفصل الأول 

۰5ء ۹۷-[۱ء ]٢‏ (ابن عمر) قول : (إذا قعد في التشھد) قال الطیي“' 
أي: في زمانہ یعني زمان قراءتہء ویجوز أن یکون نلتعلیل: أي: لأجل قراءة التشھد ۔ 

وقوله (وعقد ثلاثة وخمسین) بأن قبض آصابع یدہ ووضعھا علی طرف رکیتھ 
الیمنی إِلا المسیحة بکسر الباء٠‏ وھي السبابة؛ ووضع طرف إبھام الیمنی عند أسفل 
المسبحة علی حرف الراحةء کذا في شرح الشیخ نقلاً عن ابن الصلاح ۔ 

وقولە: (وأشار بالسبابة) أی: إِلی وحدانیة اللہ ووقت الإشارۃ عند البعض وقت 





)۳٣۸ /٦( ٭شرح الطیبي×‎ )١( 








رع 


التشھد 








۷۔ [۲] وقي رِوائة: کَانَ إِكَا جَلَنْ فِي الصّلاَق وضع يَذَیه عَلی 
الْي تَلِي الإْقَامَيَدعُو'' بِهَّاء ََنَۂ الْٹری عَلَی 
رجہ بَاسِطَیَا عَليْهَا۔ رَوَاه مُسْلْمٌ. 3م: .]٤۸۰‏ 


التلفظ بکلمة (إلا ال)ء وعند بعض عند إتمامھا وقت التلفظ بکلمة (اه): والمشھور 





آنه یرفع الأصبع عند اللغفيء ویضعھا عند الإثبات 

وفي شرح الشبخ: عن بعض أئمة الشافعیة یستمر رقعھا إلی آخر الشھادۃ: 
ویئیغي أن لا یشیر إلی جانب الفوق لثلا یوھم بالجهةء وہذا عند الشافعیء وفي روایة 
عن أحمد وعند الحتفیة: عقد تسعین: وصورته أن یقبض الختصر والبنصر؛ ویسط 
المسبحة ووضع الإبھام علی الوسطی۔ ویحلقء وھذا جاء في حدیث مسلم عن 
عبدلل بن ائزبیر: ورواہ أحمد وأبو داود عن وائل بن حجرہ وھو المختار في مذعب 
أحمد والشافعي في قولە اتقدیم وعند مانك: یقبض أصابع ینہ البمنی کٹھاء ویسط 
السبابةء وللشافعیة في کیفیة التحلیق وجه آخرہ وھو وضع آنملة الوسطی بین عقدني 
الإبھام: وعنہ روایة ثالثة: أنه بیسط الجمیع لیسٹقبل بھن القبلة کما فی حال السجود۔ 

وقوله: (أصیعہ الیمنی) لیس (الیمنی) فيی بعض النسخ؛ والصواب وجودھا کما 
في النسخ الآخری؛ وھو المراد۔ 

وقوله: (یدھو بھا) آي: بھلل مشیراً بھاء سعي الذکر دعاء لہ یتضمن استجلاب 
الإنعام: وقد قرْرناہ في الفصل الاول من الرکوع۔ 

وقولہ: (ویدہ الیسری) مبتدأ و(علی رکیٹه) خبر: و(باسطھا) حال؛ لکون 


الإضافة لفظیة 





0 فی نسخة: الیدعرۂ۔ 








)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








۸-۔[۳]وَعَنْ 
َء وَضَمِبَتَه اَی عَلی فَجو الَْیء ود الیُنری عَلی فَجْله ابریء 
ََمَازِأصْبيد الختاب: وََضَم إنقائۂ عَلی امیر الزسطّی: رَللمكَتَُ 
ری رَوَاہُ تلم [م: ۸۷۹]ء 

۸۔ [۳] (عبداقہ بن الزبیر) قولہ: (إذا قعد بدعو) أي : یقراً التحیات؛ سمي 
دعاء لاشتماله علیہ؛ لقول : (السلام عليك) وڈالسلام علینا) 











وقول: (ویلقم) بلفظ المضارع من الإفعالء أيی: بجعل رکبته في یدہ الیسری 
کاللقمق من آلقمت الطعام: إذا أدخلتہ في فیە۔ 

اعلم أن العقد والإشارۃ قد ورد في الأحادیث الصحیحة؛ وقد أورد في (جامع 
الأصول) الأحادیث من الکتب الستق في بعضھا ذکر العقد مع الإ(شارۃ: وفي بعضھا 
ذکرت الإشارۃ فقط: وعليه مذاہب الائمة من المحدثین والفقھاء وکٹیر من الصحابة 
والتابعینء وقالوا: الحق أن مذعب الإمام أبي حنیفة وصاحبیه ھکڈاء وقد صرح بە 
کثیر من المتقدمین؛ وقد ظھر في المتآحرین منھم خلاف في ذلك؛ وفي (المحیط): 
وقیل: رفع سبابة الیملی في التشھد عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما اللہ ۔ من السنن؛ 
وکذا روي عن اي یوسف+ وقال العلامة نجم الدین الزامدي ‏ رحمہ اللہ -: لما اتفقت 
الروایبات عن أصحابنا جمیعا في کونھا سنةہ وکذا عن الکوفیین والمدنیین؛ وکثرت 
الأخبار والاٹار: کان العمل بە أوئی۔ 
: ذکر أبو یوسف في (الأمالي) آنە یعقد الختصر والتي تلیھاء ویحلق 
الوسطی والإبھام: ویشیر بالسبابةء وذکر محمد أنہ ند کا 





یشیر؛ ونحن نصتع بصتعہ 





)۳۸۹ /۱( دالمحیط البرمائي؛‎ )١( 











)٥١(‏ باب التشھد 








: ومتی أخذ في التشھد فالتھی 
إلی قولہ: أشھد أن لا الہ إلا اللہ ہل یشیر بالسبایة من یدہ الیمنی؟ اختلف المشایخ 


وقال: وھو قول أبي حتیفة رحمه الله وفي (الظھیں 


فیہ ثم کیف بصنع عند الإشارۃ؟ حکي عن الفقيه أبي جعفر أنە قال: بعقد الخنصر 

والینصرء ویحلق الوسطلی مع الإبھام وبشیر یسبابتەء وفي (منیة المفتي): نکرہ الإشارۃ: 

انتھی کلام الثْمْني۔ 
ولسیدیي الشیخ علي ! 


ونقل روابات من کتب اٴ 








رحمة اللہ عليیه ‏ رسالة وضعھا فی ھذا الباب+ 






اکلرھا قي أنہ سنة: وبعضھا قي الحرمة؛ وبعضھا في 
الکرامة؛ وآید کوٹھا سئة باللأحادیث الصحیحةء وأثبت أن الأولی فعل کما قال في 
(الکفایة): [و]قد ترجمناھا فی (شرح سفر السعادة)''؛ء ونحن نتقل کلام محقق الحنفیة 
ومثیت مذھبھم الشیخ ابن الھمام؛ ونختم بە الکلام؛ قال'": لا شك أن وضع الکف 
مع قبض الاصابع لا بتحقق حقیقةء فالمراد۔ واللہ أعلم - وضع الکفء شم ثبضں 
الأصابع بعد ذلك عند الإشارۃ: وھو المروي عن محمد في کیفیة الإشارةء قال: بقبضص 
خنصرہ والتي تلیھاء ویحلق الوسطی والإبھام ویقیم المسبحة: کذا عن أبي یوسذ 
في (الأمالي). 


وھذا فرع تصحیح الإشارۃء وعن کثیر من المشایخ لا بشیر أصلاًء وھو خلاف 





والروایق فعن محمد أن ما ذکرناہ في کیفیة الإشارۃ مما نقلناہ قول أبي حنیفة٠‏ 
ویگرہ ان یشیر بمسبحتیه وعن الحلوائيی یقیےم الأصبع عند (لا إله)ء ویضع عند 


( ؛ شرع سفر السمادةا (ص: ۸۱)ء 


( ؛شرح قح القدیر: (۱/ ۴۱۴) 














(1) کتاب الصلاۃ 









ول اَل عَلْتَا وجب ال: 


(اإلا ال)؛ لیکون الرفع لللغي والوضع للاٍثبات. وینبغي أن تکون أطراف الأصابع علی 
حرف الركبة؛ لا مباعدۃ عٹھا, 


]٤[ -۹‏ (ابن مسعود) قوله: (قلنا: السلام علی اش قبل عبادہ) أي: قلنا ھذا 
اللفظ قبل (السلام علی عبادہ)۔ 

وقو: (السلام علی فلان) وعند ابن ماجە : یعنون الملائکة٠‏ کذا في شرح 
الشیخ: ویجوز أن یذکروا بعض الأنبیاء والمرسلین؛ واله أعلم . 


وقوئہ: (فإن الله هو السلام) السلام اسم من أسماشه تعائی وھو في الأاصل 





مصدر وصف ےہ فإما أن یراد به السائم من جمیع النقائص 
خلقہ من الّفات فالسلامة منہ وله کما ود فی المأثور من الدعاء: اللھم انت السلام؛ 
ومتك السلامء وإِليك یعود السلام: فلا یجوز الدعاء ئە بالسلامء وھو موہم باحتیاجہ 
وخرد: 

وقوله : (التحیات ھ) أي: العبادات القولیة للہ سبحانه وتعالی (والصلوات) 
العبادات الفعلیة بتمامھاء (والطیبات) العبادات المالیة بأسرھاء ھکذا فسروا عذہ الکلمات 
الثلاٹ: وقد جرت عادة الناس بأنھم إذا دخلوا في حضرۃ الملوك حیوهم بالتحیة وإلقاء 
السلام أولاًء وخدموا وتضرعوا ثانیاء واتحفوا یما یلیق بھم ثالئاًء حتی یستحقوا اللطف 














العَلاَم عَليكَ اھ ا 





والعنایة منھم . 

وقال الشیخ محبي الدین النووي في (شرح مسلم)''': التحیة ہمعنی السلام 
والملك: والبقاء: والعظمةء والحیاۃ؛ وإنما أوردہ بلفظ الجمع لہ کان نلملوك من 
العرب والعجم تحیة مخصوصة یکرمھم ویعظمھم أصحابھم [بھا]. فیقول: التحیات 
کلھا ثابتة لملك الملوك خالق الخلق رب العالمین؛ لا پستحقھا غیرہ إلا علی سبیل 
المجاز والعاریة 

وقال الکرماني في (شرح البخاريی)'": کان للتحیات التي یحیي بھا اثرعایا 
الملويك کلمات مخصوصة: کما کائت العرب تقول: (أنعم ال صباحا)؛ و[قول] العجم: 
(زھي ھزار سال) وآمثال ڈلكء ولم تکن لتلك الکلمات صلاحیة أن تطلق علی الوب 
تعالی وتقدسء فترکوا خصوصیات الألفاظء واستعملوعا بمعنی مطلق التعظیم؛ وقانوا: 
التحیات لہ اي : جمیع أنواع التعظیم ثابت لہ تعالی لا یستحقھا غیرہ۔ والصلوات: 
الفرائض وائنوافل لە تعالی؛ وقد تحمل الصلاۃ علی معنی الدعاء: أي: الدعرات 
کلّھاثھ وعلی معنی الرحمةء أي: أنواع الرحمة کلھا للہ تعالی في الدنیا والآخرةء 
وھو الرحمن الرحیمء والطیبات؛ أي: الکلمات الطبیة والأعمال کلھا لہ ۔ 





وقولہ: (السلام عليك أیھا النبي) روي (سلامٌ) بالنتکیر والتعریف؛ وھو الروایة 
المشھورۃ الموجودة في ڈال یحین)ء و(اللام) إما للجنس والحقیقة أو للعھد. والمراد 
السلام المخصوص المذکور في قولہ تعالی: لوَیسَلمٛا ٦ء‏ أو السازل علی الأنبیاء 





)۳۵٣ /۲( ؛شرح صحیح مسلم* تلنووي‎ )١( 
شرع صحح الیخاری* تلکرماتي (0/ ۱۸۲)۔‎ )٢( 











۵) کاب اسلاۃ 





والرسل؛ وکذا الکلام في قول: (السلام علیدا): وما کان من التسلیمات والبرکات 
علی الأنبیاء وأممھم؛ ثم استقر علی محسد ُ وآمشہ المرحرمة - رضي اللہ عنھم 
أجمعین ےء والسلام بمعنی السلامة وعما مصدران کالمقام والمقامة وسیجيء تحقیق 
قوثھم: (السلام عليك) في (باب السلام) من (کتاب الاّداب)ء إِن شاء الله تعائی 

ووجە الخطاب لبقائہ علی ما ورد حین التعلیمء وأصلہ في لیلة المعراج خطاباً 
لە تل من ریە تعالی وتقدس بعد تحیتہ لە تعالی؛ ویجوز أن یکون لکون ذاتہ الشریفة 
الکریمة نصب عین المؤمنین+ وقرۃ عین العابدین في جمیع الأحوال والأوقات: خصوصا 
حائة آخر الصلاۃ لحصول النورائیة في القلب 

وفال بعضی العارفین : ان ذلك لسریان الحقیقة المحمدیة في ذرائر الموجودات 
وآفراد الکائنات کلھاء فھو ٹا موجود حاضر في ذوات المصلین: وحاضر عندھم؛ 
فینیغي للمؤمن أن لا یغفل عن ھذا الشھود عند هذا الخطاب؛ لینال من أنوار القلبء 
ویفوز بأسرار المعرفةء صلی اه عليك یا رسول الله وسلم. 

وذکر السیوطي: ان الصحابة کانوا یقولون والنیي َ حي : (السلام عليك أیھا 
النبي)ء فلما مات قالوا: (السلام علی النبي)۔ قال ابن حجر: ولھذا الحدیث شواعد 
قویة أخرجه آبو عوانة وآبو نعیم والبیھقي وغیرھم ۔ 

و(البركة) محركة: النماء والزیادة والسعادةء بقال: بارك اللہ لك وفيك و 
وبارك علی محمد وعلی آل محمد: آدم لە ما اأعطیته من التشریف والکرامةء وتبارك اللہ : 
تنزہ وتقدسء وقیل: ذلك من برك البعیر : [إذا] آ ماخ في موضعہ فلزمہ وتطلق البرکة 
[ایضا؟ علی الزیادةء والأصل هو الأولء کڈا في ڈالٹھایةا!''۔ 








)٦٣١ /۱( نشھایلد‎ )( 











فَله إِكَا قَالَ شَيِكَ اَصَابَ کل 


و 





صَالج فی الشعاء 
والأزخي ۔َحْهَد اذ لال رذ روَد آأ عت اع رَرَمرلۂ ئُ 
ليتَحَیَڑ مِنَ الذَّاء ا آءْ ْجَبَهإِلَي یھو ۔ ملق علله رخ ۳ت م: .]٤۰٦١‏ 





وفولہ: (وعلی عباد اه الصالحین) لما نھاھم عن تخصیص بعض العباد وأشخاص 
معیںة من الملائکة والداس ہالڈکر؛ علمھم التعمیم: وأشار بفول : (فإنے إڈا قال 
نلك .ے ۔الخ) إلی وجھە وتخصیص آفسہم للامتمام: وتحصیل الاستعداد لإچابۃ 
الدعاء للمؤمنین بالسلامء علی وزان قولھم: اللھم اغفر ئي ولوالدي وللمؤمنین۔ 

والصلاح: ضد القساد وصلاح العبد: أن تحصل لە ملکة آداء حقوق العبودیق؛ 
وما أمر بە الشارع علی ما ینبغي+ وبھذا المعنی قال بعضھم: العبد الصالح: هو القائم 
بحقوق ال تعالی وحقوق العباد۔ 

وقال الطیبي!'': الصلاح: هو استقامة الشيء علی حالہ کما أن الفساد ضدہ؛ 
آتن 

والصلاح أعلی المناصب وارفع المقامات؛ ولھذا وصف یہ الأنبیاء والمرسلون 
صلوات ال وسلامه علیھم أجمعین ٠‏ والصواب أُن یقال : للصلاح مراتب کثیرۃء 
وبعضھا فوق بعض؛ وکذا مراتب السلام تنزل بحسب مراتب الصلاح: فالسلام الذی 
علی الأنبیاء والأولیاء أعلی وأکمل ممن عداھمء وأعلی مراتب الصلاح عا آشار إليه 
سیدنا ومولانا قدوۃ العارفین غوث التقلین الشیخ محبي الدین عبد القادر الجیلاني 
۔ رحمە الله ۔ في کتابہ المسمی ب(فتوح الغیب) ": آن الصلاح حالة زوال الزرادة والفناء 


( ؛شرح الطیي؛ )۴۵٣ /٢(‏ 
٢(‏ 'فتوح الغیب: 
۸۰ 





رحہ لاہن تیمیة الحراني (ص: ۱۸۹ - ۱۹۰)ء وافتوح الفیب؛ (ص: ۷۹- 














المطلق؛ وکون العبد مراداً قاتماً مع القدر الذي ہو فعل الحق 8ء فلا یسمی صالحاً 
ج2 الحقیقة إلا من وصل إلی ھذا المقام وھو قولہ ئّ: ءَ ری اڈ الد نز الَكِکٌِ 
ب۹ا لأعراف 7ء فھو العبد الذي کت یدہ عن جلب مصالحه ومنافعہ: 





وعن رد مضارہ ومفاسدہء کالطفل الرضیع مع الظٹر؛ والمیت الغسیل مع الغاسلء فتولی 
یڈ القدر ترییئہ من غیر أن یکون لە اختیار وتدبیر انتھی۔ ولا شثك أنە إذا وصل العبد إلی 
مذہ المرتبة یکون في سلامة من جمیع الأّفات والمخافات الأئفسیة والأّفاقیة رزقتا القھ 

ثم المذکور في هذہ الروایة هو تشھد ابن مسعود ثثلهء وقد اختلفت الروایات في 
التشہد في بعض الفاظہء وتشھد ابن مسعود ظچہ أصحھاء وو المختار لإمامنا الأعظم 
رحمہ اللہ 

وقال الشیخ!: آصح حدیث زُوي في التشھد حدیث ابن مسعودہ وھو المختار 
في مذھب الإمام الأجل آحمد بن حنبل ‏ رحمة الہ عليه۔ لاتفاق السنة عليه لفظاً ومعنی: 
وھو نادرء وکون اکٹر أصل العلم عليیه من الأصحاب والتابمین ولورود الأمر به 
وبتعلیمہء ففي (مسند آأحمد)"۔ رحمہ اللہ -: أنہ آمر ابن مسعود آن بعلمه الناس؛ وقد 
وقع في لفظ عن ابن مسعود نہ قال: علمني رسول الل قٍَ التشھدء کفي بین کفیەء 
کما یعلمني السورۃ من القرآنء وفي روایة: أخذ رسول الہ گن بیدي وعلمني التشھد؛ 
وفي هذا زیادة تأکید في النعظیم 

واختار الإمام الشافعي ۔ رحمه اللہ - تشھد ابن عباس نٹ الأّتي؛ وو من أفراد 
مسلمء ورواہ غیر البخاری من أصحاب الکتب الستة ۔ 


( فتح الیاري: (۲/ ۴۱۰)۔ 
٢(‏ ؛سند آحمد: (۱/ ۳۷۹)۔ 





(۵) باب التشید 


۰۔[٥]‏ وَعَنْ عَبيِالر بن عَبّاس آن نَّ وا 
التشَهُدَ کمَا يعَلَمَ الشُورَ ِء فکَانََتُوا 
الصّلَوَاثُ اکٹ لِلَهِء لع يد کے وختا نا 
العَأمٌعَلَيَْ وَعَلَی عِباد ار الصٌالِحنٌء اس هد درا َلَنهد آنَ 


مُحَمَدأرَُ راہ می َلَم اج 






مُحَمَدآرَسُول اش 






بيٌ۔ [م: .]٤٤٤‏ 


رَوَاه صَاجبُ دالْجَابع) عَنِ القزیذ 
٭ الْفَصْلٌ اللَِي: 

]٦[-۱١‏ َن وَائلِ بن حُجْر عَنْ رَسُول رقف كَالَ: 

واختار الإمام مالك ۔ رحمہ اللہ ۔ تشھد عمر ظللہ الذي ذکرہ الطیي!'"': التحیات 
ثش؛ الزاکیات ش؛ الطببات الصلوات ش السلام علیك أیھا التبي إلی آخرہء کذا في 
(رسالة ابن أبي زید) في مذھبہء والاختلاف في الفضل لا في الجواز۔ 

]٤[ _-٠‏ (عیدالل ین عباس) قولہ: (ولا في الجمع بین الصحیحین) لم بقل 
بینھما؛ لأنہ علم للکتاب . 





وقولہ: (یغیر ألف ولام) وفيی حدیث ابن مسعود معھما في الأصح وجاہ بغیرهما 
کما عرفت۔ 


الفصل الثاني 
]٦[-۱‏ (وائل بن حجر) قول: (ثم جلس) عطف علی ما ترك من 


(۱) شرع لطي: (۷/ ۰۰٥۔۰۱٣۴)۔‏ 








(1) کتاب الصلاۃ ٹك 





رش يجْلَهُ اتی قح 25 ری عَلی تَجَذو الیْریء وَحَ مِرلقَہُ 
الَْٹنَی عَلَی 
يُحَرَكهَ يدْهُو ِا رَوَاهُأَبُو دَاوُد وا اِمِيٌ. 1د: ۹۰۷ء دي: ۱۳۹۷ء 





صدر الحدیٹ 

وفولہ: (وحدً مرفقہ الیمنی علی فخذہ الیمنی) ذکروا في حلّ هذہ العبارۃ وجوهاء 
قیل: إِن (حدً) فعل ماض؛ عطف علی (وضع)ء وفاعلہ ضمیر النبي 8ء و(مرفقہ) 
مفعولء أي: رفع مرفقہ عن فخذہء وجمل عظم مرفقہ کأنہ رأس وتد فمعنی (حذ 
مرفقہ): جعله حدیداء کأنە رأس وند وقیل: أصل الحد: المنع؛ والفصل بین الشیئین+ 
والمعنی: منع مرفقہ أن بلتصق بالفخذ وفصل بیٹھماء وقیل: (حدٌ) بلفظ المصدر مضاف 
]لی (مرفقہ)؛ فاما مرفوع علی الابتداءء و(علی فخذہ) خبر والجملة حال؛ أو منصوب 
عطف علی (یدہ)ء أي: وضع طرف مرفقه الیمنی علی فخذہ کما وضع یدہ الیسری علی 
فخذہ الیسری؛ وھذا أوفق بحدیث صححہ البیھقي في ذلكء وہو أنہ قل جمل مرفقه 
الیمنی علی فخذہ الیمنی؛ وکأنە فرأ بعضھم (وحّد) فعلاً ماضیاآً من التوحید؛ حتی 
فگرہ بقوله: اي منفردآعن فخذہء أي: رفعه عٹه؛ قالوا: ولیسٹ عاطفةء فالجملة 
حال بتقدیر وقد روي (مد) بالمیمء فتدبر 

وقولہ: (وقبض نتین) آي: آصبعین من أصابع یمناہ: ھما الخنصر والبنصر؛ 
(وحلق حلشة) أي: بین الوسطی والإیھام: (ئم رفع اصبعہ) أي : السبابةق والإبھام 

وقولہ: (فرایتہ یحرکھا) المراد یتحریکھا: رفعھا لا تکریر تحریکھاء کذا فيی 
شرح الشیخ وقیل: في تخصیص المسبحة بذلك لأن لھا اتصالاًبنیاط القلب ٠‏ فکانھا 
سبب لحضورہ: ویصلح وجھآ لذلك تھا تسمی مُبتحةء وسبًاحة؛ واصبع الشھادق: 

















تھے )باب القٹھر 





۳۔ [۷] وَعَیْ َبيافر بن ایر قَال: بیز بأمْبّمہ 


کی ہے ا .98 و 7 کر و 4 
تاء وَلا بُرکھا. رَوَاه اب اود وَالحَايء وَزَاد ابو داوٰد: وَلاً بُجَاوز 





يَصَوه إِشارلة دہ 48۰ ن: ۷٦۱١]ء‏ 





فو و .- 
۳-۔[۸] وَعنْ أبٍي هریرۃ قال : إَِ رَجُلاً کان يَدُعو بِاأَصٰبْعَْوء فقالَ 


رسشول الل ت: دلَخْذ لَحْذ. رَوَاۂ ار 





الکبیر؟. [ت: ۳٣٢۷‏ ن: ۱۲۷۲ ٦الدعوات‏ الکبیر؛: ٣۴۱]ء‏ 





٤۔‏ [۹] وُعن ابْن 





عُمَرقَالَ: تھی رشول للر ہت 
في الصّلاَد وَمُوَ تید عَلَی بِیو. رَوَاه أَحْمَدُ وَآبُو اود (ےے: ٠۷/۷‏ 
:۱۹۹۲ء 


فیناسب ہە+ وکأن السبب في ھذہ الصمیة هو ما ذکرہ القائل ۔ 


۳۔ [۷)] (عبدالل بن الزببر) فوله : (إذا دعا) أي: نشھد ۔ 





وقول: (ولا بحرکھا) المراد بە تکریر التحریيك٠‏ فلا ینافي الحدیث انسابق؛ 


وھذا حجة علی مالك ۔ رحمہ اللہ - في قولہ بتکریر التحریكد۔ 





۳-۔ [۸] (آبو عریرۃ) قولہ : (آحد أحد) آصلہ (وحد) قلیت الواو عمزۂ کما 


في (احد) 


-٤‏ [۹] (ابن عمر) قولہ: (وھو معتمد علی یدہ) قیل : معناء آن یضع یدیہ 








( وقولہ: ٭إشارتہ 














٥۵-[١۱۰]وَعنْ‏ 
الأولییْن کَأَد عَلی ال 


[ت: ٣٦٦۲ء‏ د: ۹۹۰ء ن: ۷۹١۱]ء‏ 


في التشھد علی الأرض ویتکئ علبھاء وقیل: هو أن یجلس الرجل في الصلاةۃ وبرسل 
آلیدین إلی الأرض من فخذہ؛ کذا في بعض الشروح؛ وآنت خیر بانە لم یظھر في 
القول الثاني معتی الاعتماد والانکاءء ولو أرید کان راجعاًإلی القول الأولء وأیضأ قد 
قشرته الروایة الآخری؛ وھو أن یعتمد الرجل علی یدیە إذا تھض في الصلاۃ وھذہ 
الروایة توافق مذھب الحنفیةء وآما الشافعیة القاثلة بجلة الاستراحة فالسنة عندھم ان 
بعتمد بیدیەء ویقولون: إن هذہ الروایة ضعیفةء واقه أعلم ۔ 

۶-۔[١٣]‏ (عبدالف بن مسعود) فول : (في الرکعتین الأولیین) أي: عقییھا 
إذا جلس للتشھد الأول في الثلالیة والرباعیة 

وئوله: (کأنە علی الرضف) بفتح الراء وسکون الضاد المعجمة وقد تفتح : 
الحجارۃ المحماۃ بالتار؛ وفي (القاموس)!'': التي بُوغر بھا ا 





٭ وھذا کنایة عن سرعة 

النھوض وخفة الجلوس في التشھد الأولء ھذا هو المشھور في معنی ھذا الحدیث. 
وقال اتورِيِبي''': المراد بالرکعتین الأولیین الأولی والثالشة من کل صلاۃ 

رباعیة أي: لم یکن یلیٹ إذا رفع رأسە من السجود في ھاتین الرکعتین؛ فأرجعہ إلی 


معنی النھوض قائماً من غیر جلسة الاستراحة والاعتماد علی الأرضض: ولا یخلو عن 


۔)۷٥۰۰ ا القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 


)۲٥٢ /٦( اکتاب المیسر؛‎ ٣( 














٭ الَْسْرْاشِن: 








الصٌالِجینَ اَشْهَد اذ لأَإِلۃإلأ ال وَأَدْهّد أَكَ مُحَتداعَبْلۂ ورشولہ 





وَأَحُوة اھر مِنّ ال ِ. رَوَاهُالنّمَائی. (د: ۱۷۰:]. 
۷۔ ]۱١[‏ وَعَنْ نافع فَالَ: کَانَ عَبْالل بِنْ ءُ 











ا رَشول اش : ؛لَهِي اَسَدْ عَلَی السشَيْطَانِ مِ ال 


رَوَاه أَحْمَدُ. (حم: ۱۱۹۸۲]۔ 





تصف لأن محبي السنة أورد الحدیث في باب التشہد؛ ولآن ظامر عبارۃ انحدیث 
یدل علی الجلوس والاستفرارہ فاقھم: والہ أعلم۔ 
الفصل ائٹالٹ 

]٢١[-٦‏ (جایر) قولہ: (بسم اللہ وبال۵) أي' بتوفیغہ وإعانتہ آو ہصفاته 


والباء للاستعائة قال النووي في (الأذکار)'“: قال البخاري والنسان 





غیر صحیحة عن التبي ہے 





۷۔ ]٣٤[‏ (نافع) فوئے : (لھي) أي: هذہ الإشارۃ (أشد علی الشبطان من 
الحدید) أي: من السیف والسھم؛ نما فیھا من انتوحید وائثبات علی الإیمانء فیقطم 


)٦٢١ : ڈالأنکار* (می‎ )١( 








(ا) کتاب الصلاھ 








۸۔[۳٣]‏ وَعَن ابن مَسعُودِ کَانَ بقُول: بِن ا 
رَوَاه ابو دَاؤُذ وَالتْرِذِيْء وَنَا ٌ' 





پوچھپے 
٦۱۔ب‏ افسۃ می اش یچ ھا 


طمع الشیطان من وقوعہ في الإشراك والکفر 
۸۔ ]٣۳[‏ (ابن مسعود) قولہ: (من السنة إخضاء التشھد) قد تقرر فيی علم 
آصول الحدیث أن قول الصحابي: (من السنة کذا) فی حکم الرفع؛ لن الظاھر من 
اطلاق السنة سنة رسول اللہ ٹا وإِن کانوا یفولون : سنۂ العمرین۔ 
٦۔‏ باب الصلاة علی النبي لا وفضلھا 


الصلاۃ: الدعاءء والرحمةء والاستغفار؛ وحسن اللشاء من اللہ ٹل علی 





غریبٌ۔ [ت: ۲۹۱]ء 


رسولہ 2ء وھو من العباد: طلب إفاضة الرحمة الشاملة لخیر الدنیا والآحرۃ من اللہ 
تعالی عليہ ِء وقد أمر اللہ المؤمنین بەء وقد أجمعوا علی أنه للوجوب؛ فھي واجبة 
في الجملةء فقیل: تجب کلما جری ذکرہء وقیل: الواجب الذي بە یسقط المائم بترك 
الفرض هو الإتیان بھا مر کالشھادة بنبوت قٍِء وما عدا ذلك فھو مندوبء یرغب فیه؛ 
ومن سنن الإسلام وشعار أھلہ . 

وقال القاضي أبو بکر: افثرض ال تعالی علی المؤمنیسن أن یصلوا علی نبیە 
ویسلمو!تسلیماء ولم یجعل لذلك وقتاً معلوماء فاثواجب آن یُکٹر المرء منھاء ولا بغفل 
عنھاء وشذً الشافعي ۔ رحمة الله عليه ۔في ذلك؛ وخائف الإجماعء فقال: الصلاۃ علی 
لن بعد النشہد الأخیر قبل السلام واجبة+ ومن لم بصلّ فصلانہ فاسدةء وإن صلی 











تع )٥١(‏ پاپ الصلاةۃ علی الٹی ےل وفضلھا 
لک ے ےہجےجہےجٌُٛھوےُچے‫ّ‫ےکٌککس وک سے ہے ا سے 


عليه قبل ذلك لم یجزہ: وبعید الصلاة بترکھا۔ 

وفال (سحاق : الإعادۃ واجہة مع تعمد ترکھا دون اللسیانء ولا سلف للشافعي 
في ھذا یقتدی بہ: ولا سنة يَتِنُھاء وقد بالغ جماعة في الإنکار علیہ في ھذہ المسألة؛ 
لمخالفتہ الإجماع والأخبار: وما ورہ في الحدیث: (لا صلاة لمن لم یصل علي) فھو 
ضعیف عند أھل الحدیث بأسرھمء وإن صح فالمراد نفي الکمالء ھذا حاصل کلام 
القاضي عیاض ني (الشفا)'''. 





نقل بعض أصحاہنا فرضیة الصلاۃ في 
التشھد عن عمر بن الخطاب شللنہ وابنەء ونقله الشیخ أبو حامد عن ابن مسعود وأبي 
سعید الخدريء ورواہ الببھقي وغیرہ عن الشعبي؛ وھو إحدی الروایتین عن آحمد 
فارتقع الشذوذء وقال فی إثبات سنة يتبمھا: بل لە سنةء وعي ما رواہ ابن حبان والحاکم 
فی صحیحھما"”' من حدیث أبي مسعود الأنصاري: أنھم فالوا: کیف نصلي عليك 
إڈا نحن صلینا عليك في صلاتنا؟ فقال: (قولوا: اللھم صل علی محمد)ء الحدیث؛ 





وأقول: لعل مراد القاضي نفي السنة الدالة علی فرضیتھا بدلالة السباقء لا مطلق 
السنة؛ اذ ہو ثایٹ اتفاقاً بالأحادیث والآثار المرضیة فیھاء وھو عند الإمام أبي حنیفة 














۔ رحمە الله - واجب في الجملةء سنة بعد التشھد الأخیر ۔ 


وفضائل الصلاۃ علی النبي إ کثیرۃ لا تحصی+> وھي أفضل القربات: وافضل 
العبادات بعد الفرائض؛ وقد رجح قھا] یعضھم علی الذکر من حیث التوسل؛ وإِن کان ذکر 





پتعریف حقرق المصطفی؛ )٢٦۹- ٥٦۸ /٦(‏ 
)٢(‏ تصحیح ابن حباقہ (٥/۲۸۹ء‏ رقم: :)۱۹٥۹‏ رقالستدرك؛ (1/ ٤٦ء‏ رقم: ۹۸۸)۔ 








)١(‏ کتاب الصلاۃ 


لہ أکبر. وفیھا من الذکر وزیادة عليهء وقد ذکرنا بعض فضائلھا وأحکامھا في رسالة 
منفردة منتخبةا''میٰ کتاہن' (جذب القلوب إلی دیار المحبوب) في تاریخ المدینة الطیبة ء 

ٹم اختلقوا صل یجوز الصلاۃ علی غیرہ يك أو علی غیر الأئییاء بالاستقلال؟ 
والمختار عند الجمھور: أن الصلاۃ والسلام مخصوص بالأئیاء ولا یشارك فیھما 
سوامی وإِنما یذکر بالمغفرۃ والرحمة وائرضوانء ونقل الطیي'' آنە خلاف الاولیء 
وقیل: حرام: أو مکروہ کرامة تحریم: أو تٹزی؛ والصحیح صو الثائيء وھذا فیما 
تعارف من معنی الصلا علی وجه التعظیم والتحیة وأما بمعنی الترحم والاعاء فقد 
رم کہ ۷[۹احزب: +]٤۴‏ 
وقد تعارف في المتقدمین التسلیم علی أعل بیت ائرسول مخصوصاء ویوجد!” ذلك 
في کتبھم القدیمة عن مشایخ أھل السنة والجماعة 

وقال ٹںة: (الٹھم صل علی آل أبي 'وفی)ء وھذا الڈیيی آمر بہ النبيی ین بعد أخذہ 
فیه: (اللھم صل علی آل أبي أوفی: واللھم 
أني بائصدقة علی التطوع''' والرغبةء فاستحسن 








ورد یه الکتاب والسنة قال الله تعالی : و اَی مل 








الصدقة بقولہ: وَصَلعَيِھ من وقد 
صل علی عمرو بن العاص): وکان يأ: 
ذلك مت والل أعلم 











)١(‏ هي رسالة فارسیة تسمی ب! ٥‏ ترغیب آھل السعادت علی تکٹبر الصلاۃ علی سید الکائنات؟+ 
وٹھا نسخة خطیة في مکتبة خدا بخشء بائلہ؛ ائھند.. بنظر: احیا 
دھلوی؟ (می: ۱۹۰-۱۸۹)۔ 

(۴) شرح الطیی×(۲/ ۴۰۰) 

(۴ فی ع: ایوعڈ۔ 

() کنا ني السخ المخطوطة إلا (ب) ففبھا: ٭تطوع١,‏ 

















)١١(‏ باب الصلاۃ علی الذی وا وفضلھا: 


۰ الفضْلُ الأََن: 





0ا0 

۹۔ ]١[‏ (عبد الرحمن بن أبي لیلی) فوله: (کعب بن عجرۃ) ہضم المھملة 
وسکون الجیم ۔ 

قوله: (ھدیة) أي : کلمة ۔ 

وقولہ: (اھل البیت) منصوب علی الاختصاص: وقد یجر بدلاً عن الضمبر فيی 
(علیکم)؛ وفیه نظرہ والمطلوب السؤال عن کیفیة الصلاة عليه قٛلكِ وذکروا أھل البیت 
استطراداً وتبعآء وھو في الحقیقة کثایة عن ذاته الشریفةہ وقد یطلق (آل فلان) ویراد مو 
نفسهہ کما قالوا فی (آل داود) ونحوہ بقرینة قولہ (فان اللہ قد علمنا کیف نسلم عليك) 
أي: علمنا في النشھد علی لسانكء فإن التعلیم عن رسول اللہ پل تعلیم عن اللہ فإنه 
لا بنطق إلا عنہ 

وتوله: (وعلی آل محمد): (آل) آأصلہ: أعلء بدلیل تصغیرہ علی أھیلء وقیل : 
(َ) نقلبت الھمزۃ ألفآء إذ سمع تصغیرہ آزیل بھمزتین؛ وقیل: آصل: أولء ونقل 
عن الکسائي: أویل بالواوہ وقد یوفق [بین] کل من ھذہ الأقوال مع النصغیرات الٹلاثٹ 
بقلب کل من اٹصاء والھمزۃ والواو: وبالأآخربین ذکرہ بعض الأفاضل في (حاشیة 











(1) کتاب الصلاۃ 








الضیائیة)؛ وآل الرجل: أعله وعبالہ؛ وآلە أیضاً: انباعهہ کذا غي (الصحاح)ء 
وفسروہ بأھل البیٹء واہل البیت جاہ بمعنی من حرم علیھم الصدقةء وہم: بنو ہاشم؛ 
فیشمل آل العباس: وآل عليی+ وآل جعفرء وآل عقیل ظر۔ وقیل: بنو المطلب أیضاء 
وجاء بمعنی آولادہ وأزواج. 

تقال الإمام الرازي!'“: الأولی أن یقال: عم اولادە وازواجے چچء رالحسن 
والحسین ہق منھم؛ وعلي ظلنہ أیضا منھم؛ لن کان من ٘ھل بیتە بسہب معاشرتہ بنت 
النبي لے وملازمتہ پ2 . وقد بخصص بھڑلاء: أعني فاطمة وعلبا والحسن والحسین رہ 
بدل عليه قصة المباھلة وحدیث الکساء وقد قالوا: إنھم ھم المرادون بخطاب ؤِإتَم 
توب عََسکكمْ اليَعَْا تہ 904حرب: ۳۴)۔ 

والحق ان ازواجہ قل أیضاً داخلات في ھذا الخطاب؛ لان سیاق کتاب اللہ 
ینادي علی دخولھنء وتذکیر الخطاب للفظ الأھل أو علی التخلیب؛ ولا بد من القول 
بالنغلیب عند التخصیص أبضا کما لا یخفی؛ انٹھی؛ واله أعلم۔ 

ووج التوفیق بین ھذہ الأقوال: ان البیت بیت السکنیە وبیت النسب: وبیتہ 
الولادق فینو عاشم أھل بیت النسب؛ کما یقال لأولاد الجد الغریب: بیست فلان؛ 
والازواج أھل بیت السکنی+ وأولادہ ٹچ أصل بیت الولادةء وقد أشبعنا الکلام علی 
ذلك مع ذکر الأحادیث الواردۃ في الباب في خاتمة رسالة لنا في ذکر المبشرین بالجنة 
من الأصحاب مسماۃ ب (تحقیق الإشارۃ في تعمیم البشارة)ء وھذا المقدار الذي ذکرنا 
بعضا منه مذکور في (حاشیة الضیائية). 











۔)٦۰۷۷‎ /0( نلصحاحج:‎  )۱( 
)٦٦۸ /۲٥( مفائیع الغیب/ التضیر الکیرہ‎ )٢( 











)٠١(‏ پاپ الصلاۃ علی الذي ة وفضلھا: 


کَمَا صَلَيْتَ عَلَ إِيْرَامِيمٌ وَعَلَى آلِ ِرَامِيمَ . ا ا ا وا 

والال أیضاً یجيء بمعنی الأتباعء وبھذا المعنی ورد إلی کل مؤمن: ومال إلیه 
مالك؛ واختارہ الأزھري وآخرون: وھو قول سفیان الثوري وغیرہ؛ ورجٌسہ النووي 
في (شرح مسلم" وفیدہ القاضي حسین بالأنقیاء'ک والظامر ان المراد في الحدیث 
المعنی الأعمء والل اأعلم . 

وقولہ: (کما صلیت) فیہ إشکال مشھور من جھة آن الشبیە یقتضي کمال المشبه 
به وقونه في وجے الشبیہ: ولیست الصلاۃ علی إبراھیم چپ أکمل من الصلاۃ علی 
بة؛ أظھرما: آن التشبیه في أصل الصلاۃ لا للقدر بالقدر* 
کما في فولے تعالی: تا ايك کا ایتتال ژُح 4×س ۲ء وآقواما: آنہ 
یکفي ظھور المشبه بھ وشھرتہ في ذلك: والصلاة علی إبراھیم آظھر وأشھر؛ ویقال: 
وجه التشبیه کون الصلاة [علیہ] أکملٌ الصلاۃ ممن قبلهء وقد علمنا'” في ھذا الاب 
رسالڈ مسماة ب۔(الأجوبة الاثٹي عشر عن الإشکال الوارد في حدیث الصلاة علی سید 
البشر؟ء فلینظر ثمة 


محسد قا واجیب 





)0 تشرح صحیح سلم* للنووی (/ ۱٦۳)۔‏ 
بد ول نا رو 





رشول افرقاق مَن آل مٹی؟ 
نَقَال: کن کن بن آ غخلیدء زان التَبَييْ: تو فَراً: طزہ آریازک لا ئن هد 
تمرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۷۲۰). 

() کنا غي اللسخ المخطوطةء وھو خطأء والصواب : (عملتا٥۔‏ 

)٤(‏ رسالة باللغة العرییة سماها: 'الأجویة الائنا عشر في توجیہ الصلاۃ علی سید البشرا ء فال فی 
تعریفھا: ةرسالة حوت توجیھات النشیہ الواقع في الصلاۃ علی النبي الکریم: اللھم صل 
علی محمد وآل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم؛ جمعٹھا فی مجلس 
واحد من وقت السحر إلی طلوع ذکاءء مع ما وقع في البین من الصلاۃ والورد والئدعاءہ 
ینظر: الإعلام بمن قي تاریخ الھند من الأعلام٭ /٥(‏ ٥٥٤)ء‏ واحیاۃ شیخ عبد الحقے 


تامٌ ي طراسہ: 























(۱) کتاب انصلاھ 
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ي : با رَکر3 ایا 
ول اف اہ : ولا : اللَهْمٌ عَلَی مُعَمٍَ 


٠إ‏ ارڈ عَلَى مُحَمّد وَأزوَاجو 





وَذُرقيو کَمَا بَارکُتَ عَلَى آي إلڑا 





وقولہ: (إنك حمید) أي : حامد لأحبائك بإجزال المثوبات: أو لذاته بصفات 
الکمال وبث الاّیاتء أو محمود بنسبة الخلق: أو بکلامہ القدیم ۔ 

وفولہ: (مجید) أي: عظیم شریف کریم ۔ 

وقولہ: (إلا أن مسلماً لم یذکر: علی آل إبراھیم في الموضعین) ولیس مذکوداً 
في روایة من البخاري ایضا. 

۰۔ )٢۴[‏ (أہو حمید الساعدي) قولہ: (وذریته) بضم المعجمة وحکي 
الکسرہ وقیل: مثلثةء وقد بخص بالنساء والأطفالء وھي من: (ذر!) با يِ 
إلا أن الھمزة سهّلت لکثرۃ الاستعمال؛ وقیل : ھي من الذر؛ فلیس مھموز الأاصل٭ 
کذا في بعض الشروح+ ویظھر منە ان الذریة بتشدید الراء إن کان من الذرّ وبتخفیفہ 
وتشدید الیاء نحو بریة وخطیةء بقلب ائھمزۃ یاء وإدغام الیاء في الیاء+ وقد سبق في 
(باب الإیمان بالقدر) 


وقولہ: (کما صلیت علی إبراھیم): وکذا قرلہ: (کما ہارکت علی إبراھیم) فيی 





اس محدث دمثري؛ (ص: ۱۸۹)ء 








رج )٦١(‏ باب الصلاۃ علی الذی کا ونضنھا: 





مر پک و و 
إِك حَمِیْد تجیڈہ. مُتّفق عَلیْو۔ (ع: ٥۴٦۰‏ م: ۰۷٦1ء‏ 

نسخۂ صحیحة بزیادة (آل)ء والذیي في روایة أحمدا“: ذکر إبراھیم في الصلاۃء 
وآل إبراھیم في البرکكةء وبیٹھما مناسبة کقول تمالی : ٣رث‏ اور 


مود ۱۷۳ 








اعلم أن عذہ الصلاۃ قد رویت بالفاظ مختلفة وزیادات من الکتب الستة وغیرھا* 
وقد یزاد: وارحم محمداً کما رحمت علی إبراھیمء ورہما یقولون: وترحمث؛ وتعقب 
ہأنہ لم تصح روایتہ٠‏ وأیضاً لا یقال: رَجحمْتَ عليه بل رحمتہ: وہأن انترحم فیه معنی 
التکلف والتصنع فلا یحسن إطلاقه علی الله سبحائہء قال الا أي لا یقال ذلك 
علی اللغة الفصحیء وإلا فقد نقله الطبري عن الصفاني: کذا في شرح الشیخ 

ومع قطع النظر اختلفوا في (طلاق مطلق الرحمة عليه ُء ونقل عن (التبین)(": 


ںہ کرہ بعضھم أن یقال: اللھم ارحم محمداً؛ لاە یوہم التقصیرء اذ الرحمة تکون 








ہزتیان ما یلام عليہء مثل قولے تچة: (رحم اللہ لوطاً یاوي إلی رکن شدید؛ ورحم الله 
ہاجر لو ترکٹھا لکان عیناً معینا)ء والصحیح أنہ لا یکرہ؛ لان ہل کان من أشوق العباد 
إلی مزید رحمة الله تعالیء ولا یستغتي أحدعن رحمة اللہ؛ وقد ورد في الکتاب نسبة 
الرحمة إلیه پچ کما في قولہ تعالی : ه9 مم رَعمَقيََاقو ینک لَهُن۱زال عمران: ۹٥٥]ء‏ 
وقولہ ل: لإلا أن یتغمدني اللہ برحمتہ)ء وأمثال ذلك کثیرہ والمتع من ذلك مکابرۃ: 








وآما إیھامه التقصیر کما في الحدیثین اللڈین ذکرھما القائل٭ فذلك إطلاق آخر نادر 


لا ینحصر استعمالھا فیه 





)۲٦۲ /۱( مد آحمدہ‎ )١( 


.)۱۲۳ /۱( :'دتبیین الحقائن شرح کنز الدقائق:‎ ٤( 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 






۱۔ ]٣[‏ وَعَنْ أ 
عَلَيٌ وَاجدة صَلّی الاعَلَيِ عرأ. رَواہ مُسِمٌ. (م: +٠٤]۔‏ 
٭ الَفَصْلُ ال٥‏ 





۷ 31ا عن 





: قال رو الف لا مق ملین مَاذا 


کو 2و 


وَاحِذَةٌ صَلّی الٴعَلیْه عَشر صلوات: وَحُطث عَلْه مر ء 





عَشر دَرَجَاتٍ؛ ۔ رَوَاهُ السَان ٭ [ن: ۹۷٤٤۱]۔‏ 

١٦۔‏ [۴] (آبو ھریرۃ) قولہ: (من صلی علي واحدة صلی الہ عليه عشراً) 
قد یستشکل بأن کیف بجوز ان یکو الصلاۃ علی اللبي ہك واحدةء وعلی المصلي 
عشرا؟ واجیب بأن (راحدة) صفة لفعلة المصلی ؛ والحستة بعشر أمٹاتھا۔ ولا یفھم منه 
آن الصلاۃ علی اللي پچ من الہ تعالی تکون واحدۃ؛ بل المصلی دعا اللہ تعالی أن یصلي 
علی نب ا ولعلہ تعالی یصلي ما شاء من العددہ ولو سلّم فیجوز أن تکون الواحدة 





آفضل وآکمل من آلف؛: فافھم؛ کائدرة الواحدة بالسبة إلی متة لف درھمء ٹم العشر 
من الصلوات یکون أقل ما بُخْرٌی بە؛ کون الحسنة بعشر أمثالھاء وا بضاعف لمن 
یشاہ, 

ٹم الظاھر ان تکون صلاۃ اللہ تعالی علی العبد المصلي بالخصوصیات من 
الکیفیات والکمیات التي صلی بھاء وفضل اقہ واسعء وإن کان اأحط درجة؛ کما یلیق 





بحال العبد وکفی بھذا فضا 
الفصل الناتي 
]٤[[-7٣۳‏ (أنس) قوله: (ورفعت لە عشر درجات) في ائننیا بتوفیق الطاعاأت٠‏ 


بتلقیل الحستاتء وفي الجنة بز 





ة الہرکات والکرامات۔ 














)١١(‏ یاپ الصلاۃ علی اتی وو تھا 


ان تسود قَالَ: َال رسول اللہ اڈ: ول اي 
ز٦‏ صَلاَت۔ رَوَاهُ الَرْمِذِی. (ت: .]٤۸٤‏ 














فی الأزض یلوني مِن أتيي السَّلام؟. رَوَاءُ ال 


دي: ۲۸۱5]ء 


َ 7 ا ام رَوَاء او دَاؤْتَ 
فی دالاَعَوَاتِ الکَےرہ۔ [د: ٢٠۲۰ء‏ ڈالدعوات الکبیرہ: ۱۷۸]ء 
]٥[-۳٣‏ (ابن مسصود) قولە: (آولی الناس بي)''' أي: أقربھم وأحراھم 
باللحوق بيء والفوز بشفاعتي: وذلك لأنہ یورٹ المحیةء وھي تورث المعیة والاتحاد۔ 
٤ػ-۔ ]٦[‏ (وعن) قولہ: (إن لل ملائكة) التنکیر للنکٹیر+ و(یلغوني) بالتخفیف 
والتشدید کما هو حکم المضارع الذي فیه نون الإعراب مع نون الوقایةء وقد جاء في 
بعض الروآایات: (یسمونہ ویسمون أباہ) ویقولون: فلان بن فلان أعدی عذہ الصلوات؛ 
وکفی بھذا سعادۃء وفي هذا و قال من قال؛ ولنعم ما قال: 
لد لم تخل 0 
۶۔ [۷] (ابو ھریرۃ) قولہ: (إلا رد اش علي روحي) قد اختلفر؛ 


الٰرڈٌ مخصوص ہزاثري القبر الشریف یدخلون فی حضرتہ وبسئمون کالداخل في 











تَئە عَلَی مَا يك بن رج 


آن حذا 




















(1) کتاب الصلا 








وممن عداھم بواسطة الملائکة: کما یأئی فی حدیث آبي هریرۃ في (الفصل الٹالٹ): 


واقہ أعلم 
ٹم یستشکل ھذا الحدیث بأحادیث حیاتہ پٹ فإنه یدل علی مفارقة الروح لہدنھ 


الشریف في بعض الأوقات: وأجابوا عه بوجوہ 





احستھا لیس المراد بعود الروح عودھا بعد المفارقة عن البدت؛ وإنما المراھ 


آنه ‏ في البرزخ مشغول بأحوال الملکوت: مستغرق فی مشاعدۂ رب العزة تِ کما 





کان في الدنیا في حالة الوحي. وفي الأحوال الآخرہ شر عن إفاقتہ من تلك انمشا 





وذلك الاستغراق برڈ الروحء ونظیرہ ما قال بعض العلماء في قوله: (ف 
بالمسجد الحرام): والإسراء نم یکن مناماء وإنما المراد الإفاقة مما خامرہ من عجانب 


0 
والجواب الآخر ما قال السیوطي واستحسٹہ۔ وقال: لا یدرکہ إلا دو باغ فيی 

العربیق وصو أُن قول: (رد اللہ) جملة حالیة: وقاعدۃ العربیة إذا وقعت الحال فعلاً 
عاضیاً قدرت فیھا (قد)ء وقد روی الببھقي بلفظ (قد) مذکورۃ بقولہ: (إلا وقد رد اللہ 





روحي): فاثجملة ماضيےة سابشة علی السلام: و(حتی) نیست للتعلیل: بل لمجرد 


العطف کالواو: قصار تقدیر انحدیث: ما من آحد یسلم علي إلا قد رڈاالہ علي ررحيی 











قد تفر قي المرب 
دخلت علی الماضي الواقع حالاً لیقربه من زمان العامل إِذ الظاھر من صیغة الماضي 


ان (قد) ھذہ هي المقربة للماضي من زمان الحال: ولذا 








)۱١(‏ پاپ الصلاۃ علی الشی آ5 وفشنھا: 


هو المضي بالنسبة لی زمان العاملء فأدخلت لیقربه منە ویقارنہ؛ فالرد حصل آولاً 
بعد موتہ ہہ وھي مستقرة إِلی الاّن+ فافھم ۔ 

ود یقال: إِن المراد بائروح هھنا النطق مجازاء فکأنه قال: إلا رڈ الله علي 
نطقي+ وھو حي علی الدوام؛ لکن لا یلزم من حیاته نطقء فاللہ تعالی یرد عليه النطق 
عند سلام کل مسلّم. 

وقال السیوطي: عندي فیه وقفةء فإِن منعہ ہچ عن النطق في بعض الأوقات: 
وردہ عليه عند سلام المسلم بعید جداّء بل ممنوع؛ فإن انقل والعقل یشھدان بخلاقہ: 
آما النقل فإن الأخبار الواردة عن حال ٹل وأحوال الأنبیاء علیھم السلام في البرزخ 
مصرحة حقّا بأنھم ینطقون متی شاؤواء بل سائر المومنین من الشھداء وغیرھم؛ ولم 
یرو أن أحداً یمنع من النطق في البرزخ إلا من مات من غیر وصیةء فإنہ لا یؤذن لە في 
الکلام مع الموتی کما جاء في الحدیث۔ 

وأما العقل فلآن في الحبس عن النطق في بعف الأوقات نوع حصر وتعذیب؛ 
ولھذا عذب بە تارك الوصیةء والنبي لا منزہ عن ذلك؛ انتھی۔ 

ویمکن أن یقال: إن عدم النعلق یمکن أن یکو لمثل ما ذکر من مشامدۃ الملکوت 
والاستغراق في مشامدة الرب؛ فلا ینطق إلا عند سلام الأمة آو غیر ذلك مما في حکمە؛ 
ولیس في الحدیث أئہ یمنع عن النطق ویحصر دائماً لا عند السلامء فلا بعد ۔ 

نعم في إرادة النطق من الروح مجازا بعد ولو صح لصح أیضء کما قیل: إن 
المراد بالروح السمع؛ ویراد السمع الغیر المعتاد الخارق للعادة بحیث یسمع السلام 
وإن کان المسلم في قطر بعید وقد کان مثل ہنا السمع لہ ہچ في الدنیا أیضأء بحیث کان 
یسمع أطیط السماءء ذکر هذہ الأجوبة السیوطي في آخر رسالنہ المسماة یہ (إنباء الأزکیاء 
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٦۔-([۸]‏ وَعَنْه قََ: سَبشٹ رَسُول اللہ چچڑ بَتُول: 
کم فُوراء ولا تجْعَلا قِْي عیداء وَصَوا عَلَي 
خَيْثکٹم), وك 
بحیاۃ الأئبیاء)۷ ومٹلھا معھا حتی بلغ حمسة عشر جوابأء وقد فتح عليه في مذا الباب 
عجائب من العلوم والإدراکات؛ کما نقل عن الجاحظ أنە قال: إذا نکح الفکر الحفظ 
َلّد العجاتب؛ رحمة اللہ عليه رحمة واسعةء واللہ أعلم؛ وعلمہ أحکم۔ 

٦۔‏ [۸] (وعنع) قوله: (لا تجعلوا بیونکم قبوراً) أي: لا تکونوا في بیوتکم 
کالموتی في القبور لا یصلون ولا یعبدون؛ وقیل: لا تدفنوا الموتی في البیوت؛ وقد 
سبق الکلام فیه في آخر (الفصل الأول) من (باب المساجد ومواضع الصلاق)۔ 

وقولہ: (ولا تجملوا قیري عبداً) آي: لا تجملوا زیارة قبري؛ آو لا تجعلوا تبري 
مظھر عید في الاجتماع لٹھو واللعب والسرور والزینة؛ لثلا پورث ذلك الغفلة والقسوۃء 
وقد کانت الیھود والنصاری یسلکون ھذا المسلك: ولما تضمّن ھذا افنھيَ عن الاجتماعء 
وإِن کان المقصوه النھيٗ عله علی وجہ اللھو واللمب؛ فکان محل آن یقولوا: نجتمع 
ونحضر لنصلي عليكء وکیف نصبر عن ذلك لاحا” في ذلك إلی الحضور؛ قال 
تسلیة لھم: (صلوا عليٰ؛ فإن صلانکم تبلغني حیث کنتم). 

والمقصود الحثٗ علی التوجه والحضور بالقلب لا بالأبدان؛ لإفضانہ إلی ارتکاب 
ما لا بتبغي؛ وعدم رعایة أدب الحضرةء ومن ھذا لا یلزم عدم قصد الزیارۃ والاستسعاد 





() ھذا وھم؛ لم أجدہ عندہ قي اسنہ“ الصغری والکبری ولا في 'عمل الیوم واللبلةٴء بل أخرجه 
أبو داود (٢٤٤۲)؛‏ وآحمد )۳٦۷ /٢(‏ 


)۴۱۔٠٢ (ص:‎ )١( 
کذا في الأصول۔‎ )۴( 














)۱١(‏ پاپ الصلاۃ علی النی !ؤ8 وفسُلیا 


۷۔[۹)] رَعَنْه فا 
يُعفر لۂ وَرَغم اف رَجُل ا 
الْجنَّ. رَوَاه الَزِذِی۔ (ت: ۳٥٤٢‏ 







بھا علی الوجه العرضي۔ 

ھذا وقد یجعل العید اسما من الاعتیادء ویقال: عادہء واعتادہ: تعودہ: اي: 
صار عادۃ لەء فالنھي عن تکثیر الزیارۃ بطریق العادة الموجب لارتفاع العظمة والحشمة؛ 
وھذا المعنی آنسب وألصق بقول: (فإن صلاتکم تبلغني حیث کنتم) وقد جاء في, 
الاثار: أن رجلاً کان یکثر زیارتہ پچ ویحضر قیرہ؛ فرآہ أحد من أھل بیت النبوۃہ وقال: 
لا تسيء الأدب؛ وکن بمکانكء فإە یبلغہ سلامكء ولو کنت في أقصی المشرق أو 
المغرب: أو کما قال۔ 






۷۔[۹] (ابو ھریرۃ) قول: (رغم أنف) أي: لصق بالرغامء وھو التراب؛ 
کنایة عن الڈل والھلاك؛ وقد عرف تفصیل معناہ في مواضع ۔ 

وتوئە: (فلم بصل علي) مد تید هذہ (الفاء): وکذا (ثم) و(الفاء) في قوله: 
(ئم انسلخ) و(فلم یدخلاہ) استیعادً وقوع عذہ الأفعالء وذلك للتعقیب والتراخي اللذین 
في مفھوم (الفاء)ء و(ئم) باعتبارھما في الرتبةء ولا بد أن یکون ذلك في (ئم) اکٹر+ 
أي: کیف یلیق ان تفوت امٹثال ھذہ الفضائل من العاقل مع قدرته وتیسرہ منە؛ وإدخال 
(ثم) في مضي الرمضان للدلالة علی کمال غفلتہ وتھاونہ مع امتداد الوقت ووجود زیادة 
الفرصة؛ وأما وجود الأہوین بعد الکبر فقصیر نظراً إِلی ظاھر الحالء فافھم 

وقولہ: (فلم یدخلاہ الجنة) إشارۃ إلی سببیتھما لدخول الجنة وقیە تأکید ومبالغة 














(1) کٹاب السلاۃ 


لا آ ا دم ایل 


عَلَيكَ لَمَد ‏ 





في برھما والإحسان إلیھما۔ 
]٠١[-۸‏ (ابو طلحة) قولے: (والبشر في وجھہ) البشر بالکسر: الطلافةء 
وإیراد کلمة (في) للدلالة علی تمکنە فیه تمکناً تاگا حتی جعل وجھه ظرفا له. 


۹۔[١٢]‏ (ابي بن کعب) قولە: (إتي اکٹر انصلاۃ عليك) أي : آرید أن اکٹر؛ 
کذا في بعض الشروح؛ أو المراد اِني أصلي کثیراء وآرید ان تجعل لي في ذلك حا 
استجلاباً لرغبنہ وشوقه وحتًا علی المزید . 

وقولہ: (من صلاني) أي: من دعائيء برید أن لي زمانا من صلاتي؛ أي: من 
دعاتي أدعو فیہ لنفسي؛ فاصرف من زمنہ للصلاہ عليك ما تامرني بە؛ ففوض ققل إلی 
مشیتته إشارة إلی أنه لیس لذلك حد معین بل کلما زدتٗ فھو خیر لك حتی تستوعب 
الوقت کل وقال شیخنا۔ رحمہ اللہ ۔ حین وداعي إلی المدینة الطییة: اعلموا آە لیس 














)٠١١(‏ باب الصلاۃ علی الب وفسُلہا 








في ھذا الطریق عبادة بعد أداء الفرائض أفضل من الصلاۃ علی النبي ِء فکان 
یقول: صلوا حتی تصیروا رطب اللسان بڈلك: وآخری: صلوا حتی تنصبغوا بصبغه 
وتستغرقوافیه۔ 

وقونہ: (إذاً یکقی ھمك) بصیغة المجھول بالیاء التحتائية ورفع (عمكٹ)ء أو 
الفوفانیة ونصب (ھمك) بأنه مفعول ثان !۔ (یکفي) أي : إذا صرفت جمیع آزمان دعائئہ 
قي الصلاۃ علي؛ کفیت ما بھمث من 





وآخرتك؛ علی قیاس (من شغله 





قال بعضھم: لم صرف العبد سؤاله وطلہے ورغبتہ في محاب ال ورسرلے: 
وآثرہ علی محاب نفسہء لا جرم استحق جزاءً کاملاً وفضلاً مخصوصآء ویغيه عن 
الئشبث بأسباب ذُلك٠‏ وہھذہ نکتة 
بالصلاۃ علی النبي ِء فافھم ۔ 


۰٠۔[١٢٣]‏ (فضالة بن عبید) قولہ: (عن فضالة) غتح انفاء۔ 





فی قضاء حوائج العبد وکفایة مھمانہ لاشتغاله 


وقولہ: (إذ دخل) أي: في المسجد (رجل فصلى: فقال) أی: في الصلا آر 


تال 











() کتاب الصلاۃ 









جے٭ َ 





آت: ۳۱۷۱ء 





کک 


: رَرَاه التْرِْذِيْء وَرَدَی ری آلو داؤدَ لا‎ ٠ 





رَوَاهُ التَرِْذِيٌ۔ زت: ۰۹۴]۔ 


وفولہ: (عجلت) أيی: بترك الوسیلةء وہو بکسر ا الجیم المخففة ویجوز 








ید کذا في بعض الشروح 





۹۱۔ ]٣۴[‏ (عبدالہ بن سسعود) قولہ: (حاضر) کذا في نسخة صحیحة ولم 


یوجد في نسخة الشارج۔ فقدرہ خبرک٣‏ 


وقون: (سل تعطہ) بصیفة المجھولء والضمیر للمسزول الدال عليه (سل)ء 





() لفظ 'تعالیہ سقط في تسخة 
٥(‏ شرح الطیي؛ (۲/ )۴٣۷‏ 


() انظر: ؛شرح الطےی؛ /٦(‏ ۴۱۸) 














)١(‏ باب الصلاۃ علی اتی نا لھا 





َإلسَرَعَلَی رَوَاه اقْرَِْذِی: وَرَوَاءُ َحْمَد عَن 
الْحْتَیْن عَلي ٠‏ وَقَالَ التَرْمِذِي: مَذَا حَوِيۓٌ حَمَنٌ صَجیعٌ قَرِبٌ. 
[ت: ۳٥٤٢‏ حم: ۱/١۴۰]ء‏ 
الفصل الثالٹ 

٣٦۔[١٣]‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (أنَ یکتال) بفتح الباء وضمھاء أي: الأجر 
والثواب؛ وتخصیصه بالماء من حوضه کما قیل ء لا دلیل عليه 

وقولہ: (إذا صلی علینا) جملة شرطبة وقعت جزاء للشرط الأول: ودل الحدیث 
علی أُن الأزواج من أھل بیتە تةء وھو ظاھر لا حاجة إِلی إئیاتہ. 

وقولہ: (أھل بیتہ) إِن عطف علی (ذریتہ) فھو تعمیم بعد تخصیصء وإن عطف 
علی مجموع الازواج والذریة؛ فھو في حکم العطف اتفسیريء إِلا أن یحمل (أمل 
البیت) علی المعنی الأعم وھو من یحرم علیھم الصدقة 

٣۔[١٥٣]‏ (علي طفہ) قوف : (البخیل الذي من ذکرت) الموصول الثاني 


() فی تسخة: االدتيی:ہ۔ 








)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





0× رَوَاهُ ال لق فض 
اشث فان [شمب: ۱4۸۱۹]ء 
مرو قَال: می صَلّی عَلَى ال 5 


٥۔‏ [۱۷ وَعَنْ عَبْدِاه 
لی ال صَلاَةً رَوَاهُأَحمَدُ (حم: ۲۸۷۰۸۷ 








مزید للناکید, وقد جاء في قراءۃ شاذة: (الَّذِي عَلَفكُمْوَلِّيَ ما بفٹ میم 
(من)ء واللام في (البخیل) فلجنس محمول علی الکمال: فإنه یبخل في آداء حق مَنْ 
نعمہ واصلة إليه في الدنیا والآمحرۃ بحیث لا بعد ولا بحصیء وھو في الحقیقة یبخل 
عن نفسه ویمنعھا من اکتیال الثواب الأوفی بعمل یسیر ومن یبخل فإنما ییخل عن 
نفسە؛ لان إرادة الصلاۃ للنبي قٌ إرادۃ رحمة وخیر للمؤمنین کلھمء إذ ہو واسطة 
ومیزاب ماء الرحمة الواصل إِلی الکل کما قیلء وھذا دعاء شامل للبریة فکان ترک 
الصلاۃ بُخْلاً لیس فوقہ بخل٭ فافھمء وہالل التوفیق ۔ 

]٣١[ -٤‏ (ابو ھریرة) فو : وم و می و 
ما ذکرنا فی حدیث أبي ھریرۃ لہ : (ما من مسلم یسلم علي) من الفرق ہین صلاۂ الزاثرین 
وغیرھم, 





٥۵۔‏ [۱۷] (عبدالل بن عمرو) قول : (سبعین صلاة)''' من باب مضاعفة 
الثواب: کما اشرنا في قولہ پچ: (عشرا)؛ فیجوز من فضل الله تعالی أن بضاعف اکٹر 







فی تسخة: م 


() غال القاری ہؤم الْمْتْمَۂ يَِبْعینَ 











)٥١(‏ باب الصلاۃ علی ای کا وذضلھا 


٦۔‏ [۱۸] وَعَنْ رُو 
ُحَمْد وَقَالَ: النيْمٌاَرِذۂ 







شَفَاعَتٍي؟. رَوَاهُأَحْمَد. (حم: 1۱۰۸/8ء 


من ذلك إلی سبع ملذہ کما ورد فی مضاعفة أجر الحسناتء وزڈ ھھنا صلاۃ الملائكة؛ 
وھم تابمون لأمر اق وفعله؛ فإذا صلی اللہ عليه صلی كُلُ شَيْ. 

۹۔ [۱۸] (رویفع) قولہ: (اللھم آنزلہ المقعد المقرب) قییل : هو المقام 
المحمودء وقیل: هو مقعدہ من الجنة؛ ومنزلتہ التي لا منزلة فوقھا. 

۷۔-[۱۹] (عبد الرحمن بن عوف) قولہ: (حتی دخل نخلاً فسجد) وفي 
روایىة: (فتوجه نحو صدقتہ) أي : النخیل الذي جع صدقۃ (فدخل فاستقبل القبلة 





ساجدا)ء وجاء في حدیث آخر؛ (آنه کان في جبل سلع)ء ولعله کان في واقعة 
أخریء وال أعلم۔ 

وقول: (حتی خشیت أن یکون اللہ تعالی قد توقاہ) وزاد في روابة: (فبکیت 
فرقع رآسہ)۔ 
ونول: (فذکرت ذلك) أي: الذي مخشیته. 
وقولہ: (الا أبشرك ن الل) بالفتح والکسر 











(1) کتاب الصلاۃ 


عَليْي وَتنْ سَلَم عَلَيْكَ عَلَمْتُ عَليْٰۃ. رَوَاهُآَحْمَد۔ (مم: 





۰۶۱۷ء 
۸-۔[۲۰] وَعَنْ مُمَرَ ئن الْخَطٌاب ظلہ قَانَ: إ٤‏ الأحَاءَ تَوتُوفٌ بَْنَ 
الما وَالأَرضِ لأيَسْمَد نَا شَيْءٌ حَتَی تُصَلَي عَلّی يك . رَوَاه 


.]:۸٤ [ت:‎ 





و چو 
7۰ اب الدعا :انت 


۸۔ ]۲٢[‏ (عمر بن الخطاب طد) قرلہ: (لا پصعد مٹھا) بصیخۂ المعلوم 
والمجھول: و(مٹھا) أي: من الدعوات:؛ وفي بعض النسخ : (منه) أي: من الدعاء؛ 
والظاعر أن ھذا موقوف علی عمر لچ ء ویحتمل ان یکرت مرفوعاً 

۷۔ باب الدعاء فی التشھد 

کانه رید بالتشھد هھنا جمیع ما یقرأ في القعدۂ الأخیرةء فیصح استعمال کلمة 
(في)ء أو المراد بعد التشھد کما یأتي في الحدیث: ۷إذا فرغ احدکم من التشھد الآخر٤؛‏ 
ٹم المذکور في الفقه ان یدعو ہما یعجبە بعد أن لا یکون مما یشبه کلام الناس ویمکن 
سؤاله منھم؛ وقد سبق في (باب التشھد) من حدیث ابن مسعود: ؛ثم لیتخیر من الدعاء 
اعجبے إليه؛؛ وقد وردت الأدعیة المخصوصة من النبي پء ویمکن أُن یکون المراد 
الأعجب من مذہ الادعیة المأثورة: وہائجملۂ التوسل والتمسك وائتلپس بھا أولی 


وآفضل وأکمل؛ لنھا أجمع وآتم وأمم 














() باب الدماء لی الٹشھد 








٭ الفَسْلُالأَوَنُ: 
۹-۔[١]‏ عن عَایشَة وہ ما 





کَانَ رَسُولُ اللہ و يِدُعُو ِي الصّلاِ 
ول : اللّهُمّ نی اَمَو بِكَ مِنْ عَذَابِ الْقَْرٍء وَأعُودبِكَ مِ فثنَة ال 











الفصل الاو 
۹۔[۱)] (عائشة 88) قولہ: (من فتدة المسیح الدجال) الفتدة: الامتحان 
المسیح) بالحاء المھملةء 
الممسوح [حدی عبنیە أو الماسح ثلأرضص'ء وھو یطلق علی الدجال ۔ عليه اٹلعنة ۔ 


والابتلاء قد سبق تحقیق معناہ في آوائل الکتاب 





وعلی عیسی ابن مریم تٍ٭اء ولکن 





أرید بە الدجال قد بہ: ویجيء تحقیق اسمه 





ومعناہ فی موضعہ من أحوال القیامةء وا (فت المحیا) ما یوجب الزیٍغ والانحراف 
عن سبیل الھدی والرضاء وبہ(قتنة الممات) ما بشمل وسوسة الشیطٴ 


باہو لات ونکیر فی ! 





حالة النرع؛ 








الاول داخل في فتنة المحیاء واكئيی 


بفتنة الممات: والمراد ب (المائم) (ما الامر ؛ 





الإنسان فھو موضعه 














() ختاب السلاۃ 





مُسَلمٌ. (م: ۸۸:]. 

ومکانہ أو الإثم نفسہ؛ مصدر میعي وُضم موضع الاسم؛ وکذلك (المغرم) وِعَرمٌ 
کسمع: استدان؛ والغریم: المدیونء ویطلق علی الدائن آیضاء والغرامة ما یلزم أداؤہ+ 
وکا الغرم بالضم والمغرم: والمراد الدین الذي استدین لمعصیة أو لطاعة مع العجز 
عن آداشہء أما الدین الذي اسندین في الطاعة مع القدرۃ علی الوفاء؛ فلا بس بە+ 
ولا یستعاذ مٹھاء وفي شرح الشیخ: ولا مائع من الإطلاق؛ لائہ یمکن أن یموٹ 
ولایوقی عنەہ۔ 


وئولہ: (إذا غرم حدث فکذبء ووعد فأخلف) قبل: إذا حدث عن ماضي 
الاحوال لتمھید معذرتے في اللنقصیر کذب؛ وإذا وعدء أي: لما یستقبل أعلف؛ 
انتھی۔ 

والظاھر آنہ لا حاجة إلی ھذا التخصیص بل المراہ الإطلاق: أي: پحدثہ 
عن حالہ ومعاملته وبظھر فقرہ وفاقته؛ لیحمل الناس علی إدائته ویخدعھم۔ 

۰۔ ]٢۲[‏ (آبو ھریرة) قولہ: (من شر المسیح الدچال) تخصیص بعد تعمیم 
علی عکس ما وقع في الحدیث الأول. 











(۷) باپ الدعاء فی التشھد 





نت العَقُوْرالرّحیم. مُتَققْعَليِ [خ: ۸۳٣‏ م: .]۷۰۷٢‏ 


۱-۔ [۳] (ابن عباس ف) قولہ: (کما بملمھم السورة من القرآن) تبیھاً 
علی غایة الاهتمامء وتوصیة للمحافظة علی ذلك؛ ولذلك کان یأمر بە بقول: 





(قولوا): وذھب بعض السلف إلی وجوبه حٹی أمر بعادة الصلاة إِذا تعمد فيی 
التر۷٢‏ 

]٤[-7۲۳‏ (أہو بکر الصدیق ٭ل4) قولہ: (اللھم إني ظلمت نفسي ظلماً کیرا) 
قال النووي في (الآأذکار)ا": ھکذا ضبطنا اظلماً کیراە بالثاہ المثلاة في معظم الروایات: 
وفي بعض روایات مسلم: (کببرا) بالباء الموحدةء وکلاھما حسنء وقال: ینیغي ان 
6٤۔‏ 






یجمع بیٹھما فیقول: (ظلماً کک 





لج بَْغ هن النْمَاءَ بَا 





وَالجْٹھُور عَلّی أَنَڈ تْمْحَتٍ. ٭مرقاۃ المفاتیحہ (۷/ ۷۵۳) 
)٢(‏ ڈالأنکارہ (ھی : .)٦۲۷‏ 





(۳) تال القاريی 











() فتاب الصلاۃ 





: کن آزی رول ارچ 


تبیہ وَعَیْ مَسَارِو عَقَی أُری بََاضنَ حَتو. رَوَاه تُسْْم. (م: 





ا چمہہ می 





ندب قَال: کَانَ رَسُول اش إذَا صَلَی 
چھو۔ تا [ع: ۱۸۷۸ء 








٣۔ ]٥[‏ (عامر بن سعد) قولہ: (عامر بن سعد) أي: ابن أبي وقاص؛ وھکذا 
المتعارف إذا دک آحد من الصحابةء بل ومن غیرھم أیضاً مطلقاء فھو محمول علی 
المشاھیسر منھم؛ کعبدالل یراد بە ابن مسعودہ وکالحسن یراد بے البصري؛ وأمشال 
ذلك ۔ 

وقولہ: (بیاض خدہ) في بعض النسخ: (خدّیہ) 

]٦[ 5‏ (سمرۃ بن جتدب) قولہ: (اقبل علینا بوجھہ) أي : في حال التسلیم 
بأحد شی وجھہ؛ أو بعد التسلیم کما یأاقي في حدیث البراء: فإنہ ُُ کان ینصرف عن 
یمینہ أو بسارہ في الأغلب؛ وکان قد مستدبرا للقبلة ایض في بعض الأحبان ٠‏ 
فقد روی البخاري ومسلم”: ہق کان إذا فرغ من صلاة الفجر استقبل بوجھە 
أصحابه؛ وقال: ھل رآی آحدکم رڑیا؟ کان یطلب رؤیا فیھا بشری بفتح مکة؛ وقد 








.)۷۳۲۱( 


)۲۲۷٢( تصحیح البخاري؛ (۱۳۸۲)ء وۃصحیح مسلم؛‎ )١( 











(۷) باب الدماء فی التشھد 





۶٥-۔‏ [۷] وَعَ نس قال : کان ایی یی 
مُسْلمٌ. (م: ۷۰۸]۔ 
٦۔‏ [۸] وَعَنْ 







آخرج البخاري'''عن سمر: أنه قال: کان رسول الل و إِذا صلی صلاة آقبل علینا بوجھہ؛ 
وقد جاء في حدیث آخر" عن زید بن خالد الجھني: فلما انصرف أقبل علی الناس ٠‏ 
وفیه قصة مطرنا بنوء کذاء وعن أُنس!٣:‏ فلما صلی اقبل علینا بوچھە ققال: إِن التافس 
قد صلواء وف قفصۃ تأخیر صلاة العشاء؛ والحاصل آنە إذا آراد أن یخاطبھم بشيء 
استقبل۔ وإفا أراد أُن پذھب إلی حجرتہ اتصرف إلی یسارہ+ وکان قد ینصرف إلی یمیتہ؛ 
ولقہ آعلم۔ 

٥۔‏ [۷] (أئس) قول : (ینصرف عن یمینہ) اِن کان المراد ماثلاً عن جانب 
یمینە مستقبلاً إلی الیسار کما هو ظاھر اللفظ فھو الآکٹر! لن کان یتصرف ویذھب إلی 
حجرتے الشریفةء وإن کان المراد آآخذاً جانب یمینه ‏ أي : ینصرف عن الصلاۃ جانب 
یمینہ -فھو الأقل ولکن قد کان: ولھذا قال ابن مسعود: (لا یجعل آحدکم للشیطان)؛ 
الحدیثٹ 

٦۔‏ [۸] (عبداللہ بن مسعود) قول: (یری) بفتح الباء وضمھا۔ 


وقولہ: (آن حقا) بتشدید (أن) وقد یروی بتخفیفھاء وفي الحدیث أن لا بُخذ 





(۱) تصحیح البخاری: )٦۱۳۸۹(‏ 
)٢(‏ مصحح البخاري؛ (۸8)ء 


(۴) ٭صحیح البخاری× (۸8۷) 











(ی) کتاب السلاۃ 


رَسُول الشقة كَثيرأََصَرِفُ عَنْ تَسَارو. مُتَقَ عَلَيْ. (ع: ۸٥۷‏ م: ۷۰۷]۔ 





۸-۔[ ۰و أإ صطةفات رف 2" 
مِنَ الْمَكْتوبَة فُمْن؛ وَلبّتَ رَسُول اللہ وَمَنْ صَلی مِنَ الرْجَالِ 





السنة واجبآً؛ لان الله یجحبٔ آن تؤتی رُحَصُہ کم مُجبٔ أن نؤتی عزائمہ خصوصاآ إِذا سن 
کلا الطرفین؛ وإذا لاحظ ترخیص اه سبحانہ وتوسیعہ وشکر هذہ النعمة أحذت الرخصةۃ 
حکم العزیمة ونقل الطیبي'' عن علي طہ آنە قال: إذا کائت حاجته عن یمینه أخذہ 
من یمیتہء وإذا کانت عن بسارہ أخذ من یسارہ. 

۷- [۹] (البراہ) قولہ: (یقبل علینا بوجھے) آي: أول ما یسل التسلیمة 
الأولی؛ وفلك لفضل جھة الیمینء والتشرف لسبق إقباله علبھم بوجھه الکریمء 
والاستسعاد بخطابہ العظیم؛ خصوصاً وقت صدورہ من جناب الحق وانصرافه عن 
الصلاة التي هي رۃ عیلہء واقتساس الآنوار واستمداد أسرار من مواجھتے ٹا مع 
حصول السبق والتقدم في ذلك؛ و 


7 1۹ الواقعة: ١٠۔ 4۸1٦١‏ 
وبھذا یظھر وجە فضیلة القیام عن یمین الإمام؛ فافھم . 





11:3-7۸ ام سلمة) قوله: (ما شاء ال۵) فتارة إذا سلم لم یقعد إلا مقدار: 


(۱) 'شرح الطبیي؛ (۲/ ۴۳۷۳)۔ 

















)١(‏ اپ الااء لی التشہد 





:اتی لأِْجكَ با مُعَاذه فَقْتُ 
قردی مر کزضت 

(اللھم آنت السلام) إلی آخرہء وثارۃً یقعد یسیراً ویدعوہ ویقر القرآن وئِلْ الأحکام٠‏ 
وآخری یجلس في مصلّہ إلی طالوع الشمس عنی اختلاف الأحوال ومقتضیاتھاء 


قتدیر۔ 








الفصل الثاني 

۹۔-[١۱](معاذبن‏ چبل) قول: (آخذ بییدي) في الحاشیة نقلأعن 
(الأزھار): الباء صل ویجوز آن یکون ٹلتبعیضر 

وقولہ: (وأنا أحبيك) بعني : هذا القول عنابة منك وأین أنا من ذلك؛ واللائق 
ان کون أنا محبّا لك۔ وذلك منصبي وشاني: فاقھم۔ 

وقولہ: (آن تقول في دبر کل صلا) حملوہ علی الدعاء في آخر التشھد: ویحتملِ 
أن یکو المراد بعد السلام: ود ذکرہ صاحب (سفر انسعادة)(' في الأدعیة 


ء٦٦٢٦‎ ٦٦ شف السمادةا (ص:‎ )١( 





(۷) فتاب الصلاۃ 





رب ای علّى ذر3 دنر وحن عبائِذ ۔ رَوَاء َء 
ا ايك [حم ۱۲٤٢/٥‏ 





بُو داود 








وی 


ا نی ری کے 





رِہ: دلنلاَم عَلیْکم وَرَحْمَة اللہ 
زا او 6ۃ وَالمَانِيُ وَالَريذِیْء وَلَمْ بد 


خُدو۔ (د: ۹۹ء ت: ۲۹۰ ن: ۴۲۰٤1]ء‏ 





0" .۔[۱۳] وَرَوَاة ان َاجة عَنْ يَاسر. [جه: 1۹۱8ء 
التي بعد الصلاۃ۔ 
وفولہ: (رب اعني) في تالأذکار''': داللھم+ مقام ارب١‏ ۔ 





وقوله: (وحسن عبادتك) إشارۃ إلی معنی الإحسان وھو أن تعبد رہك۔ کأنك 
تراہ: قالت السادة الصوفے : وإنما یتیسر ذلك بالتجرد وعدم التعلق ہما سوی اللہ 
من الفس والدئی والخلق؛ وانسا ٹرکوا الدئیا لتحصیل الحضور في العبادۃ 
وإحساتھا۔ 

-٥١ .۰‏ [۱۲ء ]٣۴‏ (عبدالل بن مسعود: وعمار بن یاسر) قولہ: (السلام 
عليکم) حال أو استثناف 


(۱) فالانکارہ (۱۹8)۔ 














(۷) باب الدعاء فی الٹٹھد 


٢۔[٤٣]‏ وَعَنْ عَبْدِاشرین 
ِنْ صَلاَزہ لی 
۱]۔ 








ِالأَر إِلّی حُجرتو۔ روہ فی شرع الس . (شرح لان : 





٣۔ ]٤١[‏ وَعَن عَطَاءِ الْحُرَاسَاز عَن ا 
دل یسل الک فی الَؤضع الَِّي صَلّی فیم حَلی بنَْوْلَ. رواۂ او دو 
: عَطَاٗ الْخَْسَازِی نَم بُذرك الْمُفیرَ 


٢۔ ]١١[‏ (عبدالل بن مسعود) قوله: (إلی شقه الأیسر) الانصراف إِنيه نص 








۰ء 





في معنی المیل الہ وأما الانصراف عنہ فالظاھر في المیل عنەء ویحتمل أخذ ذلك 
الجانب والذھاب منە کما ذکرنا۔ 

٣۔[١٣]‏ (عطاء الخراساني) قول : (لا یصلي الإسام في الموضع الذي 
صلی فیە حتی یتحول) أي: ینتقل من مکانه إلی موضیع آخرہ فیتأخر ویصلي خلف 
القوم: أو یتحرف یمنة آو یسرۃ؛ وأما المقتدي والمنفرد فإن شاء تطوع في مکانہ أو تقدم 
أو تآخر او انحوف یمشة آو یسرة: والکل سواہء وروی عن محمد أنه قال: یستحب 
تلقوم أیضا أن ینقضوا اتصفوف ویتفرقوا 

وقول: (وقال) أي : أبو داود: (عطاء الخراسائي لم یدرك المغیرۃ) یرید تضعیف 
وھو عام ولادة عطاء الخراساني+ 


وفي (الکاشف) للذعبي''': آئە کاذ یرسل عن معاذ وطائفة من الصحابة وفي حاشیته 


الحدیث وأنه منقطع؛ قإن المقیرة مات سنة خحمسین 





وعن جمیع من یروي عنه من الصحابة, 





.)۳۸۰۰( ا الکاشف:‎ )١( 














(1) کتاب السلاۃ 








٤۔ ]٣۹[‏ وَعَنْ أَنّي : ا اي گل حَضهُمْ عَلَی الصّلاۃ وَنَمَاهُمْ 
بَْصَرِفُوا قَبْلَانْصِرَا بِنْ الصّلاً 


آثو اوه (د: .]٦۷٦‏ 





هذا وقد روي عن ابن عمر وعن القاسم بن محمد بن أبي بکر یق: الصلاۃ 
في مکانھم الذي صلوا فی هذا ما ذکر الطیبي'"'؛ والذي ذکرہ عن ابن عمر أخرجہ 
ابن أبي شییة''عن ابن علیةء عن أیوبء عن نافعء عن ابن عمر ہفا: أنە کان یصلي 
سبحته في مکانہ: وأخرج من طریق آخر عن نافع : أن ابن عمر کان لا پری به بأسًء 
وآخرج عن عطاء: أن ابن عباس وابن ائزبیر وأبا سعید وابن عمر ئل کانوا یقولون: 
لا بتطوع حتی پتحول عن مکانە الذي صلی فیه الفریضةء وفي سندہ رجل متھم: 
آیمجز أحدکم إذا فرغ من صلانه أن یتقدم أو 


وعو عام تلژمام وغیرہء کذا ذکرہ بعض المتأخرین؛ وسیاتي الکلام فبے مفصلاً في 





ورَوّی عن آبي عریرة أنە ا اعمر؟ 


ترجمة الباب الائي۔ 

٤۔- ]٣٦[‏ (أئس) قولہ: (حضھم) أي: حثھم علی الصلاة أي: علی إدامتھا 
بالجماعة ورعایة أحکامھا وآدابھا کما یناسبه. 

وقولہ: (وٹھاہم أن ینصرضوا قسل اتصرافه من الصلاة) ومعشاہ: الٹھي عن 
انصراقھم قیسل النبي َلٍ حتی تنصرف النساء: وقیسل: معشاہ: الٹھي عن التسلیم قبل 
النبي ِء ویحتمل أن یکون الوجه في النھي عن انصرافھم قبل انصرافہ ٹا هو عدم 
عوافقتھم لە 8ة وعدم انتظارھم لدعائ: واقتباس برکات صحبته بعد صدورہ عن 
موارد القرب والتجلي: ولمَا یحتمل ان یحکم بشيء من الأحکامء وھذا انسب ہما جاء 


( شرح الطٰی؛(۲/ ۳۷۰۲)۔ 


( ۰ مصف ابن أبي شبیقہ )٦٦٦٦(‏ 








)١۷(‏ باب العاء فی التشھد 





٭ الْتَصلُ النازِ 
٥۔‏ [۱۷]عَن شَّادِ اس قَالَ: کَاَ رَُولَ اشرقلا کول 
اي صا لم إِتي نال شدی سر وایت خی 














في الحدیث الصحیح : (وکان سرعان القوم بخرجون) 
الفصل الثالت 
٥۔‏ [۱۷] (شداہ بن آوس) فولہ: (في صلانے) أي: آخرھا بعد التشھدء 
وفي روابة لأحمد: (فیھا أو في دبرھاء کذا في شرح الشیخ۔ 


وفولہ: (اللبات في الأمر) أي: في أمر الدین والاستقامة فیه 

وقولہ: (والعزیمة علی الرشد) العزم والعزیمة: عقد القلب علی إمضاہ الأمر؛ 
ورشد کنصر وفرحء رُشُداً ورشادً: إِذا لھتدی. کاسترشد: والرشید في أسماء اللہ تعالی: 
الھادي إلی سواء الصراطہ کنا في (القاموس*)ء ویحتمل أن یکون الرشد هھنا ایضاً 
بمعنی الھدایةء أي ھدایة الناس وإرشادھم ۔ 

وفوله: (قلباً سلیما) أي: خالیاً عن العقائد الفاسدۃ والمیل إلی الشھوات 
العاجلة والاجلة والالتفات إِلی ما سوی اللہ . 

وقوله: (لساناً صادقا) إسناد مجازي: أو المراد باللسان الکلام والقول: أو 
الناطق بالصدق؛ من الصدق بمعنی صفة المتکلم ٠‏ 


)۲۷۰ القاموس المحیط؛ (ص:‎ ٢ )١( 








() کتاب الصلا 








خَيرِفا تلم وَآَعُوذيِكَ بِن شَر ا تلم و 
ِء وَرَوَیَ أَحْمَدُ تَخوَ 
]۱۸[-٦‏ وَعَنْ جَایر قَالَ: کَانَ رَسُول ارقلا بقل فِي صَلاَبعِ 


ُك١):‏ دَأَحسَن حْسَیْ الام کلام اش وَأَحْسَنُ الهَذي حَذي مُحَمی۷۔ 





[ن: ١۱۳۰ء‏ حم: ٤/۰٤٤]ء‏ 





رَوَاهُ سای . ٭ [ن: ۱۳۱۱]ء 

وقولہ: (وأسألك من خیر) من زالدة آو بیانیة أي: ي٠‏ ہو خیر؛ أو تبعیضیةء 
فإن کل الخیر لا یحصل لأحدء وانما الحاصل ما ٹُے لەه۔ 

وقولہ: (ما تعلم) أي : نعلم أنت أنه خیرء وإلا فالعید قد بحب شوّا ویظن الشر 
خیرء وکذا الکلام في قولہ: (وأعوذ بك من شر ما تعلم). 

واکٹر ما وقع فی الأدعیة الماثورۃ بل کلٰہ تعلیم منہ پل لأمتہ+ وإلا فکل الخیر 
حاصل ہ: ولا مدخل لشر فيهء أو قال ذلك تواضعاً وعبودیة ۔ 

٦‏ ۔ [۱۸] (جابر) فوله: (واحسن الھدي) وھي السیرۃ والطریقة. 








00 اوناعطا 





مرفاۃ المفاتیح+ (0۷۵۹۷) 











(۷) یاب الدعاء لی الٹٹھد 





۷- [۱۹] وََنْ عَائِشَةً کا تَا رشول اللہ کا بسَلمْ في 
السَّلاو لیت َء وُہ لم بل إلی الشّی الأَيمَنِ شَيا. رَوَاۃُالريِدِی۔ 


[ٹ: ٢۲۹]ء‏ 





۷۔ [1۹] (عائشة ک) تولہ: (تلقاء وجھہ) ذھب ماك إلی آنه یسلم بتسلیمة 
واحدة پل وجھه اأخذاًبھذا الحدیثء والثلالة علی آنه یسلم نسلیمتین احدعما عن یمینھ 
والآخر عن یسارہ؛ لمّا سبق من حدیث ابن مسعود رواہ الخمسة ومسلم بمعناہ: وصححہ 
الترمذي؛ وحدیث سعد بن أبي وقاص رواہ أحمد ومسلم والنساتي: وقال الشیخ ابن 
الھمام(': وحدیث ابن مسعود أرجح مما أمخذ بە مالك من حدیث عائشة کللاء وروی 
عن الإمام أحمد في تاویل حدیث عائشة کل آن معناء أله کان یجھر بتسلیمة واحدة 
قال ابن قدامةا': والممتی في هذا أُن الجھر في غیر القرامة إنما ہو للإعلام وقد حصل 
بالاولی؛ وقال: معنی قول عائشة ٹچ : (تلقاء وجھہ) أنہ ٹل کان بیندیئ بقوله: السلام 
عليکم إلی القبلةء ٹم یلتفت عن یعینه ویسارہہ والالہ قي آثناء سلامہ, 

وقال صاحب (سفر السعادۃ۳: وجاء في حدیث عدي بن عمیرۃ: کان یسل 
تسلیمة واحدۂ تلقاء وجھە وإسٹادہ غیر قائم عند أھل الحدیثء وحدیث عائشة: کان 
رسول اللہ ہا یسلم تسلیعة واحدة یرقع بھا صوتہ حتی یوقظناء أیضاً معثّل٭ وبعد تسلیم 
صحد فھو لا یدل صریحا علی نفي التسلیمة الثائیةء یعني ظامرہ علی أن التسلیمة 
الواحدۃ کان یرفع بھا صوتہ للإیقاظء ولا یرفع صوته بالثائیة لعدم الحاجة کما ذکرتا 
من تاویل أحمد, 
() 2شرح فتح القدیر: (۱/ ۴۱۹)۔ 


)۷٢(‏ طمئي (۳۹۹/۱).۔ 
(۳ صفی السمادةہ (ی: ۸ء .)٦۹‏ 








(1) کتاب الصلاۃ 





۸-۔[٢٤]‏ وَعَنْ سَمْرَة 

وََحَاث, وَآكْبَُلْْبَنْضُن عَلَ بَْض. رَوَاهآُو ٥وت‏ (ہ: .]٦٠١١‏ 
ا 

واعلم أن الٹرمذي''' عقد باہاً للتسلیمتین: وقال بعد إیراد حدیث ابن مسعود: 
وفي الباب عن سعد وابن عمر وجابر بن سمرة والبراء وعمار ووائل بن حجر وعدي 
ابن عمیرۃ وجابر؛ وحدیث ابن مسعود ٍَ قال: ھذا حدیث حسن صحیحء وعليه 
عمل أھل العلم من أصحاب محمد 8 ومن بعدھم . وعقد بااً آخر للتسلیمة الواحدة 
وآورد حدیث عائشة لا وقال: وفي الاب عن سھل بن سعد:؛ وقال: حدبث 
عائشة گلا لم یعرف رفعہ إلا بھڈا الوجەء وقال محمد بن إسماعیل: زھیر بن محمد 
من أھل الشام یروی عنه مناکیر؛ وقال بعض أھل العلم بتسلیمة واحدةء وأصح الروایات 
من رسول اللہ ٹل تسلیمتان٠‏ وعلیه عمل اکٹر أھسل العلم من اصحاب رسول اللہ ٹا 
والتابعین ومن بعدھمء وقد قال قوم بتسلیمة واحدة وقال الشافعي ۔ رحمه اللہ -: 
إِن شاء سلم واحدۃ وإن شاء سلم تسلیمتین؛ ھذا کلام الترمذدي؛ وقد ظھر منہ ان عدي 
ابن عمیرۃ في جماعة ہم قائلون بالتسلیمتین: کما قال صاحب (سفر السعادة ۷" ولم 
نجد في الکتب الستة وغیرھا حدیثاً في تسلیمة واحدة؛ واش أعلم . 

۸۔ ]۲٢[‏ (سمرۃ) قولہ: (آن نرد علی الإمام) أي: ننوي بالسلام رد الجواب 
علی الإمام۔ 

وقولہ: (ونتحاب وأن یسلم بعضنا علی بعض) أي: ننوي السلام علی القوم 


ء٦۲۹٢ رقم!‎ ء۲٢۲۲‎ ۲٢٢ ین الترمذي؛ (باب:‎ )١( 


.)4۸ اسفر السعادةہ (ص:‎ )٢( 














(۱۸) باب الذکر بعد الصلاۃ 


پ 
۸۔ پاب الیل رب دا صلاۃ 
بعضنا علی بعق فإنہ بوجب التحابب ۔ 
۸۔ باب الذکر بعد الصلاۃ 

قد ثبتت شرعیة الجھر بالذکر علی الإطلاق وبعد الصلاۃء ووردت فبه أحادیث 
کما ستتلی عليك؛ ثم إِنه قد اختلفت الروایات حدیثاً رقدیماً في أنه مل یقوم بعد أداء 
الفریضة متصلاً أو یلبٹ في مکانە قاعدا؟ وإذا قام مل یتطوع في مکاہ أو یتحول؟ 
فالمختار ان یقوم من غیر لبٹ إن کان في صلاۃ بعدھا تطوع؛ وکذلك الإمام: وقال 
علماؤنا: إِذا سلم الإمام من الظھر أو المغرب أو العشاء کرہ لە المکٹ قاعدا فإِن شاء 
ان بصلي تطوعا لم یصل في مکانہء بل یتاخر ویصلي خلف القوم: أو حیث أحب من 
المسجد خلا مکان الإمامةء آو ینحرف یمنة أو یسرۃہ أو یدآخخر؛ وإن شاء رجع إلی بینہ 
یتطوعء وإن کان مقتدیأً آو یصلي وحدہ إن لیث في مکانە یدعو جازہ وکذا إِن قام إٰی 
التطوع في مکانه أو تقدم آو انحرف یمنة أو یسرۃ جازہ والکل سواء؛ وروي عن محمد 
أنە فال: ی تحب للقوم أیضا ان ینقضوا الصفوف ویتفرقوا لیزول الاشتباہ علی الداخل 
أنھم في الصلاۃ فبقتدي فیفسد اقتداژہ 

وفال شمس الائمة: هذا إذا لم یکن من قصدہ الاشتغال بالدعاءء فإن کان له 
ورد یقضی بعد المکتوبات فأراد أن یقضي وردہ قبل أن یشتغل بالتطوع؛ فإنہ یقوم عن 
مصلاہ ویقضي وردہ؛ إَ شاء جلس في ناحیة من المسجد قیقضي وردہ: ٹم یقوم لی 
التطوعہ فالأمر فیه واسع؛ وما ذکرہ شمس الأئمة دلیل علی جواز تأخیر السٹن عن أداء 
الفریضة؛ وصرح بکراھیة نأخیر التطوع عن الفریضة في (الاختیار شرح المختار)ء 
وقضال: لآئہ ےچ کان لا یمکٹ إلا مقدار أن یقول: اللھم أنتِ السلام ومنك السلام 
تیارکت یا ذا الجلال والإکرام 














(1) کتاب الصلاۃ 








وروی أن جلوس الإمام في مصلاہ بعد الفراغ مستقبیل القبلة بدعةء ولأان مكٹھ 
یوھم الداخل أنە في الصلاۃ 
افتداء غیرہء فلا یمکٹ؛: ولکنە یستقبل القوم بوجهه إن شاء إِن لم بکن بحذائه أحد 
یصلي؛ لما روي أنە ل کان إذا فرغ من صلاة الفجر استقیل بوجھه آصحابہ؛ وقال: 
مل رأی أحدکم رژیاء کانە یطلب رڑیا فیھا بشری بفتح مكةء وإن کان بحذائه أحد 
یصلي لا یستقبل القوم؛ لاے استقبال الصورۃ في الصلاق؛ وھو مکروہ؛ لما روي أن 
عمر طثہ رای رجلاً یصلي إلی وج غیرہ فعلاھما بالدرۃ وقال: انستقبل الصورۃ؟ 
وللآخر: انستقبل المصلي بوجھك؟ وإِن شاء انحرف لآن بالانحراف یزول الاشتباء 
کما یزول بالاستقبال۔ 


ىي به فیفسد اقتداؤہ؛ فکان المکٹ تعریضاً لفساد 





ٹم اختلف المشایخ في کیفیة الانحراف؛ قال بعضھم: ینحرف إلی یمین القبلة 
تبرکا بالتیامنء وقال بعضھم: ینحرف إلی الیسار لیکون یسارہ إلی الیمین؛ وقال 
بعضھم: ہو مخیر إِن شاء انحرف یمنة وإِن شاء انحرف پسرۃء وھو الصحیح؛ لان 
سا هو المقصود من الانحراف ۔ وھو زوال الاشتباء ۔یحصل بالامرین جمیعاء ون 
کانت صلاۃ بعدھا سن یکرہ لە المکٹ قاعداء وکراهة القعود مرویة عن الصحایة یقچر 
روي عن أبي بکر وعمر وك آنھما إذا کانا فرغا من الصلاۃ قاما کأنھما علی الرضیف؛ 
فیتبغي أن یتنحی إزالۃ للاشتباہء أو اسٹکٹارآمن شھودہ علی ما روي أن مکان المصلي 
یشھد لە ہوم القیامة: وہذا کله للمام ٠‏ 

وبالجملة الروایات کثیرۃ في القیام بعد الفریضة متصلاًء وکذا في تحول الإمام 
عن مکانهء وقد جاءت روایات علی خلافھما ایضاً کما مرہ وهذا کله في صلاة بعدھا 
سنةء وأما في غیرھا فقد ثبت في الصحیح آنہ کچ کان یقعد في مکانە بعد الفجر إلی 








تع )با نکر السلاۃ 





طلوع الشمس, 

ٹم مما ببغي أن یعلم ان تقدیم الروایة لا بنافي البمُدیة التيی وردت في. الأآحادیث 
آسه بقرأ بعد الفریضة کذا وکذا من الأذکار والأدعیة صرح بہ الشیخ ابن الھمام؟ء 
صحت الأخبار بقراءتھا بعد الفریفة لا بنافيی 


وکڈا قراءة بعض الأدعیة المختصرۂ 





استحباب القیسام إلی التطوع متصلاً والاستعجال بە کما ورد أن یقول دبر القجر أو 
المغرب: لا إلە إلا اللہ وحدہ: لا شریك له؛ لہ الملكء ولە الحمدء وھو علی کل شي٭ 
قدیر عشر مرات٠‏ مع ما ورد فی المغرب من تعجیل رکعتیہء وکذا قراءۃ آیة الکرسي قبل 
السنة إن صح حدیثه؛ وما یفعله بعض الناس من قراءة آیبة الکرسي في رکعتي المغرب 
فلیس بشيء؛ ومخالف للسنة الواردة بقراء3: باج السکَیزورک 4 وط نل مُا 
أ٤‏ ۴چ فیھماء وہذا الذي ذکرتا کالقاعدة في البابء ٹم نشرع في شرح الأحادیث ۔ 
الفصل الأول 

۹-۔[١]‏ قونہ: (عن ابن عباس واقلا قال: کنت أعرف انقضاء صلاۃ رسول اللہ 
بالتکبیر . متفق علیہ)ء اختلفوا في بیان المراد بە فقیل: المراد بە الذکر بعد الصلاق 
وفي الصحبحین!'' عن ابن عباس ماف أن رفع الصوت بالذکر حین ینصرف التاس من 
المکتوبة کان علی عھد النبي ِء وقال ابن عباس بٛا: کنت اعلم إذا انصرفوا بذلك 














( ؛شرح فتح القدیرہ (۱/ )٦٤٦٤‏ 


( ا صحیح البخاریہ (۸۵)ء ونصحیح مسلم؛ (۸۴ء) 











0) کتاب انسلا: (ك| 





۰۔ ]٢[‏ وَمَنْ عَاشَة ہل قَالَت: کَانَ رَسُولُ اشرقا إِنَّ سَلَمْلمْ 
ند ِلأً ارتا یَتُول: داللّهُم نت الام وَبنكَ الام برک یا ٥ا‏ 
للا وَالإكرام٤.‏ رَوَاهُمُعْلْمْ. تم: 1٦٥۷‏ 
إذا سمعتہ: ثم ذکر البخاري هذا الحدیث الذي وردہ المؤلف؛ فدل علی ان المراد 
بالتکبیر مطلق الذکر؛ وقیل: التکبیرات التي في الصلاۃ عند کل خفض ورفعء والمراد: 
آعرف انقضاء کل هیشة یتحول منھا إلی آخری؛ قالے الطیبي'"ء وقیل: التکبیر الِي 
ورد مع التسبیح والتحمید کبر ثلاثا وٹلائین أو عشراء وقیل: کانوا یقولون: الله أکبر؛ 
مرۃ أو ثلاث بعد الصلاۃ وقال عیاض: إِن ابن عباس لا کان لم بحضر الجماعة؛ لألہ 
کان صغیرآممن لا یواظب علی ذلك؛ وکان یعرف انقضاء الصلاة بما ذکر ؛ وقیل : 
یحتمل آن یکون حاضرافي أواخر الصفوف: فکان لا بعرف انقضاءھا بالتسلیمء واللہ 
آعلم, 

وقیل: کان ذلك في آبام التشریق ہمنی؛ وھفا أوفق بمذھب أبي حنیفة غي کراھتھم 
الجھر بالذکر في ما عداما وردہ ولھذا لا بوجبون قضاء تکبیرات العید والتشریق. 

٠۔ ]٢[‏ (عائشة 8قا) قول : (لم بقعد إلا مقدار ما یقول) هذا الحدیث یدل 
علی آنه کان قد یقعد قبل أُن یقوم ملتعلوع ویذکر ویدعوء بخلاف ما عليه اکثر الفقھاء من 
کراعة اللبث؛ وقال بعضی المتأخرین: کان یلبث بھذا الدعاء کما دل عليه الحدیث+ 





وأنت خبیر بأنه قد صحت دعوات کثیرۃ بعد الفرضں کما هو ظاھر الأحادیث؛ فلا 
تخصیص بە: إلا أن یذھب إِلی أن الفصل بالروایة لا بنافي هذہ البعدیة کما قلناء آو 
یفال: الإتیان بالدعوات الني صحت الروایة بھا لا ینافي اتصال القیام لی السنةء واللہ 


آعلم, 


() اشرح الطضي+۴۸۰/۱)۔ 














(۸) باب الذکر بعد الصلاۃ 






١۱۔[۴]‏ وَعَنْ قَالَ: کَانْ رَسُول اللر و 
: داللَهْمٌاَےَ الام رَينكَ الٹاشٰ 
اذا الال والإگرام). رَوَاۂ سُنْلْغٌ [م: ]٦۸۱‏ 


(ثم یقعد إِلا مقدار ما یق 











ٹم ا قول أم المؤمتین عائشة 





السلام .. .إلخ) مخصوص لاصلاة بعدھا راتبة: لِمّا قد ثبت قعودہ بعد الصبح علی 


مصلاہ حتی تطلع الشمس. والأمحبار والآثار فیە کثیرۃ, 





١۱۔[۳]‏ (ثوبان ئچد) قوله: (إذا اتصرف) وفي ر 








أبي داود''': (ٰذا أراد أن ینصرف . 








ہو الحي القیوم۔ وقال الووی: ینبغی أُن یقدم الاستغفار علی سائر أنواع انذکر 





الوارہ عقیب السلامء وُہ بأله نم یات في روایات الأحادیث ۔ 








وقولہ: (تبارکت) تفباعل من البرکة للمبالقةء وقد مر معناہ في شرح الت 





والمعتی : کثرت خیراتك؛ ولا یحمل في وصفہ تعالی علی معنی الزیادۂ لأنہ بئیە عن 
ائنقصانء بل عنی البقا 


باسمه تنال البرکة والزیادةۃ. 





والدوام والجلال والعظمة کما یناسب قولہ: وتعالیتء وقیل : 





(ذا الجلال والإکرام) أي: المستحق لأنْ یھاب سلطانہ وی ویکرم ہما 


)۱٥٥١( صن أبي داودد‎ )٦( 




















(1) کتاب الصلا 


فو فی مر 
٠ھ‏ 


ك وَلهُ الحَمٰك 







اَل وَلَ بد إِلأً اہ اه اللّذعه وَلَه النَضْلُ ول الله اَی +09 
إلاً ذ اٴمُحْلِصِينَ لَه لڈیم وَلو كرۃ الْکَاْرُونَ . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: ٤۹٦]ء‏ 
یلیق بعلو شأئەء ویجيء إِن شاء اللہ تمام معناہ في (شرح الأسماء الحسنی). 
]٣٤[ -٦٢‏ (المغیرۃ ین شعبة) قولہ: (کان یقول في دبر کل صلاة) الظاھر مرةّ 
مو رت و ات في الفصل الثالث؛ و(الجد) 
بفتح الجیم بمعنی البخت: أو آبي الأب وأبي الأم؛ وقد یروی بکسرھا وھو ضعیف؛ 
وقد مر 
٣۔ ]٥[‏ (عبداللہ بن الزبیر) قولہ: (یقول بصونہ الأعلی) قیل: وذلك لتعلیم 
أصحابه وإلا فالأفضل الإخفاء کذا قالوا؛ والحق أُن الأوقات مختلفةء ففي بعضھا یحصل 
الذوق بالإخفاء: وفي بعضھا یزید الشوق بالجھو؛ ولا خلاف [في] مشروعیة الجھر 
بالذکر؛ أفضلیۂالإخفاء من جھة انہ مظلة الریاء؛ قإذا لم یکن ٹھما سواہء ولله آعلم ۔ 
وقول : (مخلصین لے الدین) حال دائمة من ضمیر (نعبد)؛ وقیل: من فاعل 
(نقول) الد عليه (ولو کرہ الکافرون) 




















(۸) باب الذر بعد الصلاۃ 








٢٤۔‏ [۷] وَعَنْ اہ : 

رضول اللہ قلل فقَالّوا:ِ اک ائزدگی منعی کال کی یں 

فَقَانَ: : ما 96ء قَالوا: بِصَلَود کت تُصَلَي پا کک 0 ا 

]٦[-٤‏ (سعد) قوله: (آرذل العمر) أيی: آخرہ الذي ہو اُردؤہ بحیث لا بیقی 

معه آلقوی والحواس: المانع من العلم والمعرفة والعیادات الظاہرۃ والباطنةء وأما طول 
العمر وکبر السن مع سلامة ھذہ الأشیاء فسعادة عظیمة للؤمن المطبع ۔ 

٥۔‏ [۷] (آبو عریرة) قولە: (ذھب أھل الدثور) جمع دثر بفتح الدال وسکون 
الثاء وھو المال الکثیر وقیل: الکثیر من کل شيءء ولھذا قد یقید بالمال ویین 
کذا في (مجمع البحار۷"۔ 

وقوله: (یالدرجات العلی والنعیم المقیم) الظاہر أن المراد درجات الجنة ونعیمھا 
الدائمء ویجوز ن یکون المراد بالدرجات: المراتب العلیة التي تحصل لأھل القرب 
والولایة ففي هذا العالم من الأنوار والأسرارہ وبالنعیم المقیم ما آعد لھم في الآخرةء 
فعند اللہ ثواب الدنیا والآخرۃ. 






وقوله: (وما فاك) أي: ما سبب سؤالکم ہذا؟ أو ما سبب فوزھم وحیازتھم لھا 


دونکم؟ 





.)۱٥١ /۲( ۸ا مجمع بحار الأنوارہ‎ ١( 
















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


رَشول ال یاؤ: دآادَ 


وقولہ: (تدرکون بہ من سبقکم) من متقدمي الإسلام عليکم من ھذہ الأمة: أو 
تدرکون به جمیع کمال من سیقکم من الأمم+ وتسبقون بە من بعدکم من متأخري الإسلام 
عنکم أو الموجودعن عصرکم؛ کذا في شرح الشیخء وکان ھذا بیان فضل عظیم لھم 
وراء ما آزال بہ شکواہم من انحطاط درجتھم عن الأغنیاءء وھو المقصود مھناء واکدہ 
بقولہ: (ولا یکون أحد آفضل منکم إلا من صنع مثل ما صنعتم) أي: من الأغنیاء الذین 
یتصدقون ویعتقونء عم یلزم منە أفضلیة الاغناء المذکورین وقد لزم ذلك کما قد 


صرح بے في آخر الحدیث: وھذا و الظاھر في توجیە ما بقال: إِن الأفضلیة نقتضي 
الزیادة والمٹلیة المساواةء فالذي صنع مثل ما صنعوا یکون مماثلاً لھم لا أفضل منھم؛ 
فکیف یصح استثناؤہ منه+ وما یذکر أنه من قبیل: وبلدة لیس بھا آئیس إلا الیعافیر وإِلا 
العیسء فتکلفٌ وتعسفء وفي شرح الشیخ : أن الممنی: إلا من صنع مثل ما صنعتم؛ 
فان یساویکم في ثواب ذلك العمل. واحتیج إلیہ لبیان ُن مُن عمل من غیر الصحابة مل 
عملھم أثیب مثل ثوابھم وإن امتازوا علی غیرہم بفضیلة الصحبة التي لا یواڑیھا عمل 
آخرء انٹھی. وحاصله: أن الاسشناء منقطع؛ فافھم؛ فإِن کلامھم لا یخلو عن قلق ۔ 
وفوله: (وتسبحون وتکبرون وتحمدوت) قال الشیخ: کذا في روایة ابن عجلان 
یتقدیم التسبیح علی التکبیر وتأخیر التحمید: ووقع فی اکثر الأحادیث تأغیر التکبیر عن 
التحمید وفي بعض الروایات: التکبیر مقدم؛ ثم التسبیح؛ ثم التحمیدء وفي بعضھا: 














(۱۸) باب الذکر بعد الصلاق 





التسبیحء فدل علی أنْ لا ترتیب فیھاء انتھی۔ 
آقول: وقد وقع صریحافي الحدیث : (لا بضرك بآیتھن ابندات) 


وقولہ: (دبر کل صلاة) قد عرفت معنی البعدیةء ومقتضی ظاھر الحدیث أنه 





یقال عند انفراغ من الصلاۃء فلر تأخر ذلك عن الفراغ قإِن کان یسیا بحیث لا یعڈ معرٍضا 





أو کان ناسیاً أو متشاغلاً ہما ورد أیضآ بعد الصلاة کآیة الکرسي مثلاً فلا یضر۔ والتشاغل 
بعد الصلاۃ بالراتبة ھل یکون فاصلاً بھا بین المکتوب والذکر المذکور؟ محل نظر کذا 
فيی بعض الشروح: وقد أشرنا إلیہ سابقاً فتذکر ۔ 

وقوله: (ثلائثاً وٹلائین مرة) ھذا بظاعرہ یحتمل ان یکون کل واحد من ھذہ الأذکار 
پھذا العدد أو المجموع حتی یکو کل واحد أحد عشر مرۃ؛ وقد جاء في روایة أآخری 
من مسلم ھکذاء وقال صاحب (سفر السعادة)!': وکأنہ تفسیر بعض رواۃ الحدیث عن 






أبي ھریرۃ: تسبحون وتحمدون وتکیرون دبر کل صلاۃ ثلاثاً وثلاٹینء وهذا التفسیر 
وھم؛ لأن المراد کل کلمة من ھذہ الکلمات ثلاناً وثلائین: والنصوص صریحة في ذلك۔ 

وأقول: قد جاءت ائروایات مختففةء ففي اکٹرھا: کل واحد ثلاشأآً وثلائین: 
وفي یعضھا: کل واحد عشرآء وفي بعضھا: کل واحد أحد عشرء فلو جاء بکل واحد 
احد عشر جاز أیضأء وا الباعث علی حمل علی الوھم وقد جاء في صحیح مسلم؟ 
وا أعلم 





(۱). فصنر السعادۃ؛ (می: ۰.۵۸ )٦۹‏ 

















(1) فتاپ الصلا 


لَُْله مَنْ یَشَاء . تق عَلَیِ جع ۳ی م: ۹۷٥]ء‏ 





وقولە : (ذلك فضل اللہ بؤتیه من یشاء) یعني : فعليکم التسلیم بقضائہ والرضا 
یقسعتہ: وثہ دلیل علی آن الخ أنل من الفقر ِا استوت أعمالھماء نعم قد بت 
أن الذاکر لل أفضل من المنفق في سبیل اشء اما إٰذا ذکر المنفق ایضاً فلا بد ان یکون 
أفضل وَأَزیَدَ ہذا وقد جاء في بعض الأحادیث : أنە لما حزن الفقراء وائکسرت قلوبھم 





قال رسول اللہ ہگ : (لا تحزنوا فآنتم تدخلون الجنة قبل الأغنیاء بنصف یوم وھو خمس 
مثة سنة من أیام الدنیا)ء وهذا جزاء الفقر وخفة أثقالھم وٹیسر حسابھم۔ 

وقد قبل: إِن هذا مخصوص بالفقراء المھاجرین کما یدل عليه سیاق آفحدیث إلا 
أن یقاس علیھم غیرھم؛ ومع ذلك سب دخول الجدة لا ینافي رفع درجات الأغیاء 
وکٹرۃ ثواب أعمالھم؛ وا أعلم؛ وبیدہ الفضل ٠‏ 

وقولہ: (یدل ٹلاثاً وثلائین) لکن هذہ الروایة أثبتثٗ زیادة وزیادة اللفة مقبوثة فلا 
منافاۃ: ولعلہ آوحی إليه پچ أولاً بالأقل: وثانیا بالاکٹرہ وا أعلم ٠‏ 

٦۔‏ [۸] (کعب بن عجرۃ) قوله: (معقبات لا بخیب قائلھن) سمیت معقبات 
لأن ہمضھا یأتي عقب بعضء أو لٹھا تعاد مرۃ بعد آخری؛ أو لٹھا تقال عقب الصلاۃ 
والمعقب ‏ بکسر القاف وتشدیدھا من کل شيء: ما جاء عقیب ما قبلہء وسمعت 














(۸) باپ الذکر بعد السلا 





010 


])۱١[۔-۸‎ 






من بعض المشایخ أنھا سمیت معقبات لآن کل واحد یصلح أن یعقب الآخر کما جاء 
في الحدیث: ةلا بضرك بأیٹھن ابندات١ء‏ وقولہ: (لا یخیب) من الخییةء خاب الرجل 
خیبة: إذا لم ینل ما یطلب ۔ 

وتول: (أو فاملھن) شك الراوي: والقول فعل. 

۷-[4] (أہو ھریرة) قوله: (وقال: تمام المكة) بالرقعء فالضمیر للنبي ہچ 
وبالنصب فالضمیر لہ (من)۔ 


لْنَسُل الّبي 
]٠١[-۸‏ (ابو أماسة) قوله: (أي الدعاء أسمع؟ قال: جوف اللیل الآخر) 


(اسمع) اسم تفضیل بمعنی المفعولء اي واسرع إجابة والسمع یجيء بمعنی 

















وُْڑ الضَلَواتِ الْمَكُقَوْيَاتِ). رَوَاۂ القْريِذِي۔ (ت: ۱۳١۹۹‏ 
عَایر قَالَ: أَمَرني رَسُول اللہ کی أَن اَقْراً 


7 








۹۔-۔[۱۱) وَعَنْ عَقَة 


ِالْممَونَاتِ ِي شر کل صَلاَز. رَوَاۂ اَحْمَد وَآو ٥ا٥‏ وَالَعَائیُ وا 
في (الدَعَوَات الْكبىیرٍِ؟. (حم: ٤/٥٥۱ء‏ د: ۷۳٥۱ء‏ ن: ٦۱۴۳ء‏ الدعوات الکیر: 


٥‏ ۔ 





الإجابة کما یقال: سمع الأمیر قولّہء أي: اجاب دعاءہ واعطی سؤالہ و(جوف) 
بالرفع؛ وھو الأکٹرہ ویروی بالنصب؛ ویجوز الجرہ فعلی الرفع المضاف محذرف 
من الخبر؛ أي: دععاء جوف اللیل ہاکتساء المضاف إِلیے إعراب المضاف؛ وعلی 
النصب حرف الجر محذوف؛ وھو ظرف لە: وآما الجر فیبقاء المضاف (إليه علی إعرایہ؛ 
وھو قلیل۔ ومنھم من فال: یقدر المضاف في جانب المبتداء اي: ا أوقات الدعاء 
یکون الدعاء فیە أسمع؟ والظاھر أنە یتعین علی هذا الرفِع ۔ 

وقولہ: (الآخر) صفة ل2 (جوف)ء والمراد بالجوف الآخر: النصف الأخبرء 
آو الثلث و السدس الأخیران کما تقرر في قیام اللیل 

وقوله: (دبر) عطف علی (جوف) بالإعرابات الثلاث . 

]٦١[ -۹‏ (عقبة بن عامر) قوله: (بالمعوذات) بکسر الواو من التعویذ وفي 
بعض الروایات: (ہالمعوذتین)؛ والجمع باعتبار أن آقل الجمع النانء أو بإدخال سورۃ 
الإخلاص وحدھاء أو مع الکافرین فیھا تغخلیاء او لما فبھا من التوحید والبراءة من 
الشرك المتضمن لمعنی الاستعاذۃء وقیل : المراد الأیات التي تتضمن الاستعافۃ لفظاً 
و معنیہ وقیل: المراد الکلمات المعوذٰة۔ 





بل (۱۸) باب الذھر بعد الصلاۃ 


۰۔[2]۱۷َ 3 ول افو نیو دہ 
یذکرون اللَبِنْ صَلا 
ول قا بل و 

توب لی اَحَبب إِلَي بن نام 

۱۔ ۱١[‏ وَمَنُْ قَالَ : ال رَمُول لف 5 : مز می القمرنی 
جََاعَژ توعد کر ال ختی تَطلْمَالشّسیْ لم صَلی رَکْتَيْنِ 0و 

]٣۲[-۲۰‏ (آئس) قول: (لأن أقعد مع قوم یذکروڈ ال) یفھم من سیاق 
الکلام أن القعود للذکرء ولو کان ہذا خاصیة القعود والمجالسة مع ھذا القوم لم بعد 
کما بدل علیہ ظاھر حدیث یيأني في (کتاب الدعوات) 

















وقولە: (أن أعتق أربعة من ولد إسماعیل) الأعداد الواقعة في ال قي أمثال 
مذا المقام سر لا یعلمھا إِلا الشارع؛ وقد تذکر مناسبات تقرٗب إلی الفھم؛ کما ذکر 

بعضھم أنە یحتمل أن یکون وجھے: أن العمل الموعود علیه بذلك هھنا منقسم إلی 
أریعة: ذکر اللہ؛ والقعود لە؛ والاجتماع؛ وحیس التفس من حین یصلي إلی أن تطلع 
الشمس او تغربہ کذا فی شرح الشیخء واللہ اعلم. 

والتخصیص بولد اإسماعیل لکونھم أشرف العرب؛ وقد یستشکل بان العرب 
لا یسبی حتی یعتق؟ ویجاب بآن المسألة مختلف فیھاء ویمکن أن یسی بالاشتباہ: أو 
المراد بالإعتاق إنقاذھم من الشدائد والمھالك ۔ 

وقولہ: (من أن أعنق أربعة) قیل: تتکیرہ یدل علی أن ھذہ الأربعة غیر الأربعة 
المتقدمة: فیدل علی فضل الأولی وبحتمل آنە لم یقیدہ اکٹفاء۔ 

۱۔-۔ [۳٣](أنس)‏ فولہ: (ثم صلی رکعتین) وھذا أقل: واکٹرھا اثنتا عشرۃ 











0) قلاباسدد بئ 





مر . قَالَ: فَالَ رَسُول ال ک: دنَاکوِ 


[ت: ۹٦۸۵ء‏ 











اَل کَالْقَال ابی وِفلة -یَمني 
رکعة؛ وھذہ صلاہ الإشراقء ویطلق علیھا صلاة الضحی أیضا کما وفع في الأحادیث+ 
والظاہر أن صلاۃ الإشراق والضحی واحدة؛ وأول وفتھا عند ارتفاع الشمس قَذْرَرمح؛ 
وآخرھا إلی قبیل الزوالء فتدبر۔ 

وقولہ: (تامة) ثلاث مرات تأکید للاشییہء ومع ذلك هو من باب |لحاق الناقص 
بالکامل وقیل: ھذا بتضاعف ٹوابە ییلغ قدر أاصل ثواب ذلك إِن شاء اللہ واللہ 


اعلم۔ 





الفصل الثالٹ 
۳۲۔ ]٣١[‏ (الأزرق ہن قیس) قولہ: (یکنی) بالتشدید والتخفیف (أبا رمثة) 
بکسر الراء وسکون المیم, 
وقولہ: (ھذہ الصلاۃ) کالظھر مثلاٌ 
وفولہ: (او مثل هذہ الصلاة) شك من الراوي> وھذا ہو الحقیقة وبصح في 








ی0 () یا الذکر یعدالسلا 





نز تن ےر الارتی بر الشار یح فوَتبَ [إلَِ یا مُمَر نَعَد 





سس الحقیقة الموجردۃ فے ضمن الشخص وباعتبار تشخصھا 
وقولہ: (آدرك معه التکبیرۃ الآولی من الصلاة) یعني: کان مذركا لا مسیوقا۔ 
وقولہ: (یشفع) أي: یضم بالصلاۃ صلاة أخریء یعتي: بأتي بالتطوع ۔ 
وقولہ: (یمٹکیە) رف بعض النسخ ؛ (بمنکیە)۔ 


وقولہ: (فإاںه لن بھلك) من الڑھلاك أو من الھلا: وقد یجيء ہلك متعدیاًء 
وإن جعل لازماآً قدر الباء قبل (إِنه)ء وکان الظاہر: لم بھلك؛ لکول القضیة ماضیة 
فاستعمل (لن) مقام (ئم) فیدل عثی أنە قد پستعمل ٹي الماضيء وقالوز: استعمل (لن) 
دلالة علی استمرار ھلاکھم: ولعل سبب هلاکھم بذلك عدم امٹال آمر أبیالھم بذنك 





آو سر آخر؛ وإذا رید ترك الذکر بعد السلام کما یجیء فالسبب الٹکاسل فی ذکر اللہ 









اد بالفصل إما اذ یتقدم أو 
ل: (أپعجز احدکم إذا صلی ان 
أوعن یمینە أو عن شمائہ؟): رو!ہ ابو داود وابن ماجە علی ما مر أو یتکدم أو یخرچ 


در من مکان صلاته کما یشیر 








ائب أنه قال : ان رسول اللہ کڈ آمرا 





نخرج؛ والڈي یدل عليه إیراد الحدیث فی ھنا الباب 


أن یراد بعدم الفصل ترك 00 السلام: فھذا الحدیث یدل علی عدم رصل التطرع 


(۱) ؛صحیح سٹم(۸۸۴) 














(۵) کتاب الصلاظ 





فََالَ: ٦اصَابَ‏ الٴبكَ ا ان الْخَطٌاب٤.‏ رَوَاهُ او دَاوّۃَ, (زد: ٦٠۰۰۷‏ 





یر رو اشرقا: فَالْمَلُوٰاہ. رَوَاۂ أَحْمَدُ زَالنّتَا: 
وَالدَارِیِي۔ [حم: ٥۱۸۶ء‏ ۱۹۰ء ت: ۱۳۵ دي: ٤٥٤٦]۔‏ 
بالفریضة علی خلاف ما یدل بعض الأحادیث الآخر ۔ وفال بعض مشایخنا المتاخرین 
من أھل مصر: إِن المنع مقدم علی الاباحة 
للٹوکید؛ والخدیر : أصايك اللہ الحق؛ أي: 
جعلك مصیبا لہء کذا في شرح الشیخ. ئم الظاھر أن قول عمر علہ هذا کان بسماع من 
النبي فك إذ لیس هو مما یدرکہ بالرأي ولکن ظاھر الإصابة أن یکون بالرأيء ولیس 
ذلك محلهء ویمکن أن یکون بتحدیث اللہ زیاء وإلھامه بە کما یدل عليه حدیث: (لقد 
قبلکم محدّثون) الحدیث: واللہ أعلم. 

۳۴-۔[٥٣]‏ (زید بن ثابت) قول: (فأئي رجل) بصیغة المجھولء اي: أناہ 
ملك الرؤیا۔ 





وقوله: (آصاب اللہ بك) الباء زا 








کان فی 


وقوله : (فاجعلوها) أي: إذا کان العدد مئة فاجعلوا الذکر أنواعاً أربعة وزیدوا 
فیھا نوعاً رابعاًلیحصل عدد المثة مع کونە أشمل للنواع 
وقولە قَ: (فافعلوا) تقریر لرؤیاہ لکونھا صالحة صحیحة والفاء للسبییة فصار 








رتس (۱۸) یا انکر بعد نصلا 





ذا بتقریرہ پل أحد طرق هذا الذکرء ولو لم یقررھالم یکن حجةء فافھم۔ 

]٣١[ ۹۶‏ (علی چہ) فوله: (علی أعواد ھذا المنبر) لعل إقحام (أعواد) من 
ُچل أسہ کان ٹم یمھد المنیر في المسجد الشریف في ذلك الزمان٠‏ فکانوا لا یسمونه 
ومع ذلك فیە من التاکید والتریر ما لیس في ترکھا؛ لرقع 
توہم أن یکون المراد مکانا قریباً منہ+ واللہ اعلم . 

وقوله: (لم یمنعه من دخول الجنة إلا الموت''') استشکل ھذا الکلام بأن الظاھر 
ن یقال: لم یمنعه إِلا الحیاۃ؛ فإنھا الحابس عن دخول الجنة والموت سیب ووسیلة 
یوصل إلی دخولھاء وأجیب بأن المراد بالموت عھنا الحیاۃ الدنیاویة الفایة المنتھیة 
بالموتء وھذا الجواب ضعیف بعید عن الفھم جداَء وقیل : المراد تأخیر الموت وعدم 
مجیئہء وقیل: المراد بالموت کون العید في القبر قبل البعث: فإذا بعث دخل الجنة ۔ 





إلا أعواد اجتمعت والنٹ 


وقیل: المراد: أن المائع من دخول الجنة عاجلاً في الدنیا وجود الموت: وکونہ 
شرطاء (ودخول الجنة وھو مؤجل یکون في الآخرةء ولولا وجود الموت وشَرْطنہ لہ 
لدخل الانء فالمراد علی ھذا دخول الجنة في إنشاء الحیاۃ عاجلاًء وفي ذلك مبالغةء وعلی 
ھذا یمکن أن یقال: المعنی: ولا وجوب الموت وذوقِ کلٌ نفس إیاہ ئدخل تالي آیة 
الکرسي الجنة ان مؤجلاء ولکن لو دخل لزم وجود الموت في الجنة؛ والجنة لیستہ 
مکان الموٹ: أو یلزم الخروج من الجنة بعد دخولھاء فمن ہذہ الجھة تأخر دخول 





)١(‏ أي: علی الشقاوۃ فلا اشکالء أو المعئی الظامري فالمعنی بشرائطھا۔ کنا في ٭التقریرہ۔ 
)٢(‏ کذا فی الأصول: والظامر: ممجلاًہ 








0 شاب سد 








وھذا آلوجه من إفادات الولد الأعز ٹور الحق أطال الله عمرہ ودام فضله. 


وقال الطیبيی:' أي: الموت حاجز بیتە وہین دخرل الجنة فإذا تحقق والقضی 
07 


حصلت الجنة. وفي شرح الشیخ: فھو حاجز پینە وین دخول الجنةء فعفیب وجودہ 


پحصل للروح دخوٹھا ببرکة ملازمتہ علی تلك الیةء فتدبر ۔ 





وقولء: (مضجعہ) بفتح الجیم ۔ 
وقونہ: (رواہ البیھقي وقال: إسنادہ ضعیف) اعلم ان صاحب (سفر السعادة):" 
الجزء الا 


الحدیث جماعة آخری غیر ائنسائي أیضاً مثل الطبراني, والرویاني والدارقطتي وابن 





من ھذا الحدیث من النسائي من روایة أبي آمامة وقال: روی ھذا 


حبان وغیرھمء وقال بعض الحفاظ : ہذا الحدیث صحیحء وذکرہ ابن انجوزي في 
(ائموضوعات) والحفاظ طعنو! علی؛ واستدل ابن الجوزيی بضعف محمد بن حمیلہ 
راوي هذا الحدیث: والبخاري عَدّله ویحبی بن معین وھو محك الرجال وثقه وکفی 
بھلین المعدلین فی عدالنہ۔ انتھی۔ لم ذکر الجزہ الثاني بلفظ ؛ (من قرا آیة الکرسي 
في دبر الصلاة المکتوبة کان في ذمة اللہ إلی انصلاۃ الآخری). وقال: ذا الحدیث 


ذکرہ جماعة من الصحابة منھم: أمیر المؤمنین عليء وجابر بن عیداللہ: وعبدالقہ بن 











عمرء وأئس بن مالك: والمغیر: 





شعبةء وأبو أمامة رضي الله عنھم أأجمعین. واختلاف 


(۱) اشرح تطیي: (۳۸۹/8ء ۴۹۰) 


(0).: سفر السعادتہ (می: تک 4)١‏ 











)١۸(‏ باب الذکر بعد الصلاۃ 





عَنه عَْر سّبئلاٍء وَرْفم لَه عَضْر دَرَجَاتِ: وَکَاَت لَه چززاً 
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کل مَکُروو؛ وَجززاً بن الشَیَْانِ الزجیم, وَلَمْ بَجِلّ لِذنپ ان يِذرِکۂ 
الشَرك وَكَانَ مِن أَنْصَلِ التّاس عَمَلاًء دک ا ا 





طرق الحدیث ومخارجہ دلیل علی آنە لە أصلاً صحیحاً 





جاء أحادیث في فضل آی 





بقرأءٹھا بعد ااصلاۃ 


المکٹوبة نقلنام فی شرح (سفر السعادة): 
۵ء ۰ |۱۷ ۱۸] (عبد الرحمن بن غتمء وأبو ذر) قولے: (ابن غنم) 


ہفتح المعجمة وسکون النون, 





وقولہ: (ویثٹي رجلیه) أي : یعطفھا ویفیر عن هیئۂ التشھد بکل مرۃ آر بکل 





کلم واللہ أعلم, 





وقولہ: (ان یدرکه) أي: یحیط بە وبھلکە ویؤٹر فیە فٰن الاەراك !إحاطة الشيء 


پہجوائبم وٹھایشہ۔ وقد یطلق علی المعرقة بائشيء تحقیقہ کما في قونء تعالی: 





يہ ایر گ1 لانعاء: 1٠٠۴‏ 
وقولہ: (إلا الشرك) زی بالرقع والنصب ۔ 


)۱٦١ ۱۱١ ٭شرح سفر السعادقہ (ص:‎ )١( 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


إِلَ رَجْااً َنْصُلَهبقُونَ اَنْضَلَ بَا قَالَء ۔ وَوَهُلَحْمَد. (سم: /٤‏ ۲۷۷)۔ 






٦7۔‏ [۱۸] وَرَوی ! 


حَسَنْ صَحيحٌ غَرِیبٌ۔ (ت: ٤۰ء‏ 
بن الْحَطَابِ مل : الب یل بن بَلا 


۷- [۱۹) وَعَنْ مُمَرَ 





ھا ِء َال ال پا 


: کو و 





وتولہ: (أفضل مما قال) أتی بزیادة من الذکر والدعاء آو آکٹر منه عدداً۔ 

فإن قلت : قد قالوا: إِنه لا یجوز الزیادة علی ما ورد من العدد 

قلت: قد وردت الزیادة عھنا بھہذا الحدیث فلا یکون من زیادۃ علی ما وردء 
وفي شرح الشیخ : المراد: ذکر أفضل منە إن فرض آن ثمة شیٹا أفضل منەه 

۷- [۱۹] (عمر بن الخطاب طہ) قوله: (بەٹا) أي: سریة۔ 





وقول: (لم بخرج) صفة (رجل)ء و(ما رابنا) مقول (قال)ء کانە قال تحسراً 
علی ما فاته من المال؛ فتبه کنا علی ان ٹواب الآخرۃ أفضل من ذلك. 


وقوله: (قوماً) منصوب بتقدیر أعني أو آذکر علی المدح 














(۹) باب ما لا یجوزمن العمل الي الصلا 








فی الْحَدِیثِ. (ت: ۳٥٥٢‏ 


جو وہ چو 


۹۔-۔ اب ایز انل یاصلۃ 


وقولہ: (وحماد بن أبي حمید الراوي هو ضعیف في الحدیث) نقل عن (میزان 
الاعتدال)': هو محمد بن آبي حمید الأنصاري المدتي: یروي عن الزھري وزید بن 
أبي أسلم وغیرھمء قال البخاري: منکر الحدیث: وقال یی بن معین: لیس حدیلہ 


ہشيءء قال النسائي : لیس بثقةء وفي ؛الکاشف: روی عن القعنبي وغیرہء وضعفوہ؛ 





وآأخرج حدیئہ الترمذعي وابن ماجه؛ قال الجوزجاني: واھي الحدیث: وقال أبو زرعقة 
ضعیف الحدیث: وقال ابو حائم: کان رجلاً ضریر البصر وھو منکر الحدیث یروي عن 
الثقات المناکیرء ویقال لە محمد بن أبي حمید وحماد بن أبي حمیدء وقال ابن عديٰ 
هو مع ضعفه یکتب حدیله 
۹۔ باب ما لا بجوز من العمل في الصلاۃ 

وزید في بعض النسخ: (وما یباح منه)۔ اعلم اذ من الأعمال ما تفسد یہ الصلاۃء 
ومتھا ما یکرہ فیھاء ومتھا ما یباحء وتفاصیل ذلك مذکورۃ في کمب الفقہ؛ والعمل 
الکثیر مفسد بالاتفاق؛ لکن الاختلاف في حدّہ فقیل: ما بحصل بید واحدة قلیل٭ 
وبیدین کثیر والمراد ما ثجري العادۃ بعمله بالینینء فلو عمل في ھذہ الصور: 
واحدة تفسد أیضاً کالتعمم والتقمص والتسرول والرمي من القوس؛ والذي جرت العادة 





(): ہیزان الاعتدال: (۰۸۹/۱ء ۸۰٦)۔‏ 


.)٦٦٦ /۷( االکائف؛‎ )۷( 














ہہ 


]١[3-۸‏ مَن مُعَاوَة بن الْحَكَم فل: یت انا أصَلّي مَم رَسُولِ اش قی 
رَجُلْ من اقم فلت : يَرْحَمكَ الف فَرتاني الْقَوْمبِأْصَارِمِم۔ 








بعمله بید واحدة لو عمله پالیدین ئم تفسد مثل حل السراویل ولیس القلنسوۃ ونزعھا . 
وقبل: لو کان بحال لو رآه إنسان من بعید یثیقن ألە لیس في الصلاۃ فھو کثٹیر؛ 
وإن کان بشك أنە فبھا آو لم یك فھو قلیلء وھو اختیار العامةء کذا قال الشیخ ابن 
الھمام”ء قیسل: یفوض إلی رأی المصلي إِن استکثرہ تفسد وإلا لاء والمختار عند 
البعض أن الثلاث المتوالیات کثیر وما دونە قلیل؛ کذا قال الشُمي٠‏ وقال ایضا نقلاً 
عن (الخلاصة): لو أمْ رجل رجلاً فجاء ثالث ودخل في صلاتھماء فتقدم الإمام حتی 
جاوز موضع سجودہہ اِن تقدم بقدر ما یکون بین الصف الأول والإمام لا تقسد ولو 





مشی في صلانه إِن کان قدر صف واحد لا تفسدہ وإِن کان قدر صفین بدفعة واحدۃ 
تفسد؛ ولو مشی إلی صف ووقف؛ ثم إلی صف آخر ووقف؛ ثم وثم لا تفسد صلاتد؛ 
وف (الظھیںبة): والمختار آئه إذا کثر فسدت؛ وفي (حاشیة الله ): لو دخلت الشمس 
وآذاہ الحر إِن تحول إلی جانب الظل بقدر خطوتین لا تفسد . 
الفصل الأول 
۸۔[] (معاویة بن الحکم) قولہ: (فرماني القوم بأبصارھم) أي: نظروا 
إلي حدیدا زَجْراً وتشدیداً کما یرمی بالسھم ۔ 


وقوله: (فقلت) أي: في نفسي؛ ومو الظاھر: وژن کان ظاھر الخطاب في قوله: 


(۱) شرح فح افقدیرہ (۱/٤٤١٥)۔‏ 











)١(‏ یاہما 












ںی بهخ عَلَی ھا 
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(ما شأنکم تنظروت إلي) القول باللسان: والل أعلم ۔ 

وفولە: (وا ٹکل أمياہ) في (القاموس)!': اللکل بالضم: الموت والھلاك: 
وققدان الحبیب أو الولد ویحركء وقال شراح الحدیث: عو بضم وسکون وہفتحتین: 
فقدان المرأة وَلَدمّاء وھو مضاف إلی (أم) المضاف إلی یاء المتکلمء ویّلحق الألفٰ 
واٹھاء في الندبة المضافٗ إِليەء نحو: وا أمیر المؤمنیناہء کما عرف في النحو 


وقولہ: (فجعلوا بضربون بأیدیھم علی أفخاذھم) آي: زیادة في الإنکار عليٌ٠‏ 
وفیه دلیل علی أن الفعل القلیل لا یبطل الصلاۃ ۔ 

وفولہ : (یصمتونتي) أي: یأمرونني بالصمت ویشیرون إليه. 

وقولہ: (لكني سکت) تقدیر الکلام: غضبت وتغیرت واردت ان أعاملھم بمقتضی 
الغضب؛ لکتي سکت ولم أعمل بمقتضی الغضب. 

قولہ: (فلما صلی) أي: فرغ من الصلاةء وجوابہ (قال)ء وما بیٹھما معترضة: 
و(ما رأیت) أي: ما علمتہ والکھر : القھر واستقبالك إِنساناً بوجه عابس ت 





وقولہ: (من کلام الناس) المراد بکلام الناس: ما یقصد بە خطابھم وافھامھم 
ویطلب منھمء ولو قیل لأحد: ما مالك؟ فقال: الخیل والبغال والحمیرء أو کان أمامہ 





)۸۹۵ : 'لمحیطن (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 








(1) تاب الصلاۃ 








کشاب وخلفه رجل اسمہ یحبی فقال : یا یحی! خذ الکتاب: إِن أراد إفادنه المعنی 
فسدت؛: لا إن آراد الفراءةء ومن حلف لا یتکلم فسبح أو کبر أو قرأ القرآن لا یحنٹ+ 
وقد دل هذا الحدیث علی ذلك؛ وقد دل أیضاً علی أن تسمیت العاطس محظور في 
الصلاۃ وآنە بیطلھاء وو قل إنما لم یأمرہ بال(عادة لکونە جاهلاًء لم تقم الحجة 
عليه بنسیخ ذلك کما اعتذر بقولہ: (وإني حدیث عھد بالجاهلية) أي : فلا تأخذ عَليْ 


بکلامي في الصلاء فإني لم أعلم تحریمہ وإبطاله الصلاۃ إلا الن: وعتد الشافعي وأبيی 
یوسف: لا ببطل وإِن کان ذلك محظوراً؛ لان دعا بالمغفرۃ والرحمةء ولانه لے لم 
یأمرہ بالاعا: 

وذکر الشیخ ابن الہسام؛ 
یرحمني اللہ ولو حمد العاطس في نفسه لم تفسد في ظامر الروایف وروی عن اي 








إذا قال للفسه: برحمك اقہ؛ لا تفسد کقوله: 


حنیفة رحمہ اللہ أن ذلك إذا عطس فحمد في نفسه من غیر أن یحرك شفتیہ؛ فإن حرك 
فسدت صلائہ!؟, 

وقولہ: (یأنون الکھان) جمع کاھن؛ وحرفتہ الکھانةء کَه>َنْ کمنع ونصر وکرم 
کھانة بالفتح: والکاھن من یتعاطی الخبر عن کوائن ما ئُستقبل: ویدعي معرفة الأسرار؛ 
)١(‏ ؛شرح فح القدیرہ (۱/ ۴۹۹). 


() قال الحقیة: الکلام في الصلاۃ مبطلھا مطلقاء وقال الشاقعي : لا یطلھا کلام الناسي آو الجاھل + 
وزاد الأوزاعي: إذا تکلم عامداً لإصلاح الصلاة لم ثبطل . کذا قي 'التقریر؟۔ 











(۹) باب ما لا یجوز من العیل فی الصلاۃ 








ومن الکھنة من یزعم أن نە تابعاأً من الجن یلقي إلیه الأخبار+ ومتھم من بدعي معرفة 


الأمور بمقدمات واسباب یستدل بھا علی مواقعھا من کلام من یسالہ أو فعله او حالہ؛ 





وھذا اتقسم یسمی عرآفاکمن بذعي معرفة ال المسروق ومکان السرفة والضالة ونحوھما 
وحدیث : (من آئی کاھنا)؛ یشمل الکاھن وائعراف والمنجم: وإثیائھم حرام 
ہإجماع المسلمین؛ لأتھم یتکلمون بمغیبات؛ قد یصادف بعقھا الإصابة فیُخاق 


الفتضة؛ ولأنھم يلٔسون کثیر 





الشرائع؛ ونفت المعتزلة وبعض المتکلمین القسمین : 
وائحق وجودھماء ولکن منعہ الشرع؛ کذا في (مجمع البحار!“۔ 

وقولہ: (منا رجال بتطیرون) التطیر : أخذ الفال الشؤم: من الطیرۃ بکسر 
الباء: وقد تسکن: فال في (الفاموس)"': : [اتطَيرَۃٗ و] الطیر 









ما یتفاءل!“ 





ہہ من الفل الرديءء وآصلہ أنھم کانوا یأتون الطیر آو الظبي فینفرونہ: فإن آخذ ذات 
'لیمین مضوا إلی ما قصدوا وعذُوہ حسناأء وإِن أخذ ذات الشمال انتھواعن ذلك وتشاءموا 


ہہ وکذا إن عرض في طریقھم: فإن مر من الیمین إلی 
الشمال إلی الیمین مضواء والٹفاؤل قد یجيء شاملاً للتطیر وغیرہ واکٹر ما یستعمل 


الشمال تشاءمواء وا مر من 


في الال الحسن؛ وھو غیر ممنوع+ وذلك باستتباط معنی الخیر وذلك مسنون: وقد 
یأتي ذکرہ قي بابە ان شاء الله تعائی: بخلاف التطیر فإلہ ممنوع ۔ 
وقولہ: (ذ۱ك) أي التطیر شيء یجدوئہ غي نفوسھم من الوھم والشؤم نلکف 


۔)٦٤٤‎ /٤( ؛مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 





(۴) ٭لقاموس المحیط؛ (ص: )٦٠٤‏ 





(۴) في ؛القلموس ؟: “ما 














(1) کتاب السلاۃ 





مھ ہے ک وھ 
رَوَاهُ 


یمء قولہ؛: 





عما کانوا یریدون فعله . 

وقول: (فلا یصدٹھم) عن ذلك: 
ولا یعملوا بمقتضی ذلك؛ لان لا تأئیر لذلك: واتما الکل بقدرۃ اللہء ولا مؤٹر إلا ھو؛ 
وھذا منع عن الشرك الخفي ودایة إلی الدین الخالصء وقد یقال: معنی (فلا یصدنھم) 
أي: عن الصراط المستقیمء وھو دین الإسلام وتوحید الوجه . 

وقولہ: (ومنا رجال بخطون) إشارۃ إلی علم الرمل وخطوطہ وتعریف الأاحکام 
والأحوال والمغیبات عتھا۔ 





وقونہ: (کان تبي من الأئبیاء) قیل: هو دریسء وفیل: دانیال علیھما السلام ۔ 

وقولہ : (فمن وافق خطہ) روي بالنصب والرفع؛ والأول اکٹر وآظھر . 

وقولہ: (فذك) أي: ہو المصیب؛ قیل: نم یصرح پل بالتھي عن الاشتغال بە 
کما تھی عن الإتیان إلی الکھان والتطیر؛ لنسبنە إلی بعض الأئبیاءء لثلا یتطرق الوم 
إلی نقصانھمء وإن کان الشرائع مختلفة ومنسوخةء بل ذکر علی وجە بحتمل التحریم 
والإباحة وقال المحرمون - وھم اکثر العلماء -: علق الإذن فیە علی موافقة خط ذلك 
النبيء وھي غیر معلومة:؛ إذ لا یعلم بنوائر أو نص منہ قچ ومن اصحاب أن الاشکال 
الني لأھل علم الرمل عي التي کانت لذلك الني ۔ 

وقیل: المراد موافقة الخط في الصورۃ وقوۃ الفراسة التي ي نور في القلب 
یلقیہ الله فیە حتی بنکشف لە بعض المغییات ویصادف الصواب؛ ولا یعرف وجودہ في 











ن0 (۹) باب ما لا پجوز من العمل ٹي الصلاۃ 


مَکذَا وَجَدثُ ِي صجح شنلم؛ زَکتاب الْختق وَصْحٌح في ەجَا 
الأصُوی؛ بِلَْظة: کذا نو تی 3ر ۳۷ 


مَسمود قَانَ کال خی ہے لہ 


۹۔ [۲] وَعَنْ عَبْياللہ بن تَسْمُو 








غیرہ؛ وقال الخطابي''؟: بل قولہ ٹل : (فمن وافق خطە فذاك) وارد علی سبیل الزجر 
والتمجیز؛ ومعتاہ: لا یوافق خطٔ أحد خطٌ ذلك الني َء لن خط ذلك النبي معجزۃ 


لہ فافھم؛ والل ملھم انصواب۔ 





وفوله: (ھکذا وجدت فی صحیح مسلم) إنما قال ھذا لأنہ لیس في (المصابیح) 
لفظ (لکني) بل قال: (فلما رأیتھم یصمتوئئي سکت)؛ وھو یغنی عن تمحل تقدیر في 
الکلام کما عرفت 

وقولہ: (بلفظة: کذا فوق: لكني) وھو علامة النصحیح کالصاد أو لفظ صح؛ 
یعنون: کذا في الأصولء آو: کذا روي فی مقام توھم [فیه] عدم الصحة کلفظ (لکتي) 
فیما نحن فیە لعدم ذکر جواب (لما) ومستدرك (لکن)ء فاقھم. 

]٢[ ۹‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (من عند النجاشي) ہو اسم ملك الحبشةۃ 
کقیصر لملك الروم وفرعون لمصرء والمراد ھھنا آصحمة الذي آمن بنینا قلِ وھاجر 
إليه آصحایہ ق قیل الھجرۃ إلی المدینة+ مات سنة نسع عند الاکثرین؛ وصلی عليه النبي بن 
بالمدینة غائباء وھو بفتح النون؛ وحکی ابن دحیة کسرھاء وتخفیف الجیم وھو آفصح؛ 


() الم السئن؛ (1/ ۲۴۲)۔ 














(1) ختاب الصلاۃ 








َقَانَ: إِنفِي الصّلاۃِلَسْلاً. َو 
۸۰-۔([۳] وَعَنْ 


۰ 1خ: ۹ء 7٦‏ ۸ 
عن الین فی ! 
والیاء مشددة؛ وفیل: الصواب ت ۔ وقال ابن التین: الباء ساکنه؛ لٹھا اصلیق+ 
لا یاء النسبة وحکی غیرہ تشدید الیاء أیضاء کذا في (الشروح)ء وفي (القاموس۷': 
النجاشي بتشدید الیاء؛ وبتخفیفھا آفصح؛ وتکسر لونھا أو هو آنصح . 

وقولہ: (لشغلاً) اي : شغلاً عظیماء کیف! وھي مناجاة الرب العظیم واستغراق 
فی عبودیته وھو کنابة عن حرمة التکلم ورد السلام ونسخھماء وقد کان الکلام في 
الصلاة مباحاً غي ول الإسلام ٹم نسخ عمدأکان أر ناسیاعندناء وعمداأعند الشافعي 









رحمہ اللہ بقولہ آلة: (إن اللہ تعالی رفع عن أمتي الخطاً والنسیان وما اسٹکرھوا عليه)؛ 
وعندنا ذلك محمول علی رفع الإشمء وقد فرق بین الصلوات والصوم لوجود الحالة 
المذکورۃ فیھا دونہء وتمامہ في حدیث ذي الیدین!'۔ 

۰۔ [۳] (معیقیب) فولہ : (وعن معیقیب) یقاف وآخرہ موحدۃٌ مصغراً 


وقولہ: (في الرجل) أي: في شأن الرجل۔ 


() ا القاموس المحیط؛ (ص : )٤٥٥‏ 








: رَأٔ الام بَفذ الخُزرج مُنَّء رذ رد 


اخ رَمَناظة 





مِنْ اللّاِعِينْ۔ (مرقاۂ 


انمفاتیح؛ (۲/ ۷۷۹) 








ڑ٥‏ (۹) باب ما لا یچوز من العمل قی الصلاۃ 


حَيْدُ بَمجْڈ؟ َال 





متفق علیہ . (عغ: ۱۲۰۷م 
ک8ھ]. 

]٤[-۸(‏ وَعَیْ اي مُرَیِرٰة: تھّی رَسُول اللق عَن الْحَصرِ فِي 
تْقَق عَلیْو [غ: ۱۳۲۰م ۶۵ف 





وقولء: (حیث یسجد) أي؛ في مکان یسجد عليه 

وقوله: (فواحدة) بالنصب: أي: فافعلھا واحدةء أي: فعلة واحدۃ أو مرۃ واحدةء 
ویجوز الرفعء ولا یُدری أن المنع عن الزیادة عن واحدۃ لکوٹھا مفسدۃً للصلاۃ أو 
مکروھة: ویتتي ذنك علی تفسیر الفعل الکثیر 

٠ةلمھملا (آبو ھریرۃ) قول: (عن الخصر) بفتح معجمة وسکوت‎ ]٤[-۱ 





وفسروہ بالاختصار بمعتی وضع الیید علی الخاصرةۃ بر في اللقة ہمعنی و 


الإنسان: آرید بە هھنا الاختصار؛ لن ذات الخصر مما لا یٹھی عنہ؛ لآن الٹھي إنما 






الأاحوال کوصف ذات المیئۂ بالحرمةء وفي توجیە الٹھي والتفي إلی 
> وقد جاء في روایة: (نھی أن یصلي مختصرا"' وروي: (متخصر60)ء 
وفي روایة : (ٹھی عن الاختصار في الصلا9!”' 

وورد: ان الاختصار راحة ال النار واستشکل بأن أھل النار لا راحة لھم: 


وآجیب بأنھم یتعبون من طول قیامھم بالموقف فیستریحون بالاختصار 





وفیل: إِنه من صیع البھودء وھم المرادون بأھل النار: وروی أن إپلیس وضع 
یدہ علی خاصرتہ حین نزل إلی الأرض بعد ما آصابته اللعنة ۔ 


۔)۵٥9( آخرجہ مسلم‎ )١( 





)۳ء والنسائي (۸۹۰)ء والحاک (۱/ ۳۹۱) 


)۹۲۷( اآحرجه ہو داود‎ )٢( 

















)٤(‏ کتاب السلاۃ 








۲-۔[] وَعَنْ عَائَةً ال قَالٹ : سَألْتُ رَسُول اف قلة عَن الالیقاتِ 





وقد یفسر بمعنی اتا المخصرة؛ وھو العصا بیدہ یتوکاأ علیھاء ذکرہ ابن الاثیر 
في (جامع الأصول)'ء وفال التورِيختي!": إن هذا المعنی وإِن کانت اللفة المربیة 
تقتضیه لکن التفسیر الذي اشتھر فیە عن الصحابة ومن بعدھم من أھل العلم یحکم 
بخلاف ذلك؛ انتھی ۔ ومنہ حدیث: ٦المختصروت‏ یوم القیامة علی وجوهھم النورہ+ 
أراد أنھم بأنون ومعھم أعمال لھم صالحة یتکٹون علیھاء کذا في (الٹھایة"؛ وقال في 
(القاموس): اي : المصلون بائلیل فإذا تعبوا وضعوا أیدبھم علی خواصرھم. 

وبعضھم فسروہ علی اختصار: بمعنی: اختصار السورۃ وقراءۃ بعضھاء وقیل: 
الاقتصار علی آیات السجدة لیسجدھاء وقیل : اختصار آیة السجدۂ التي انٹھی في فراءتھ 
إلیھا فلا پسجدھا. وقیل: اختصار الصلاۃ فلا یمد قیامھا ورکوعھا وسجودھاء واستبعد 
ھذہ المعاني بأن وضیع الباب لبیان ما لا یجوز من العمل في الصلاة دون قراءتھا وأفعالھاء 
وفیه: أنه لا ینافي احتمال الحدیث لتلك المعانيء غایتہ أنە یکون عند من وضعہ في 
هذا الباب محمولاً علی المعنیین السابقین لا عند غیرہ. 

٢-۔ ]٥[‏ (عائشة گی) قوله: (عن الالفاث فی الصلاة) الالتفات : النظر یمیناٌ 
وثعالا لفتہ بلفتہ: لواہ وصرفہء وفي شرح اہن الھمام!“: حد الالتفات المکروہ ان 











)١(‏ فجامع الأصول٥ /٥(‏ ۳۲۱)ء۔ 

۔)۲٦٦‎ /۱( اکتاب البر؛‎ )٢( 

)۴٣ /٦( ا البھایقہ‎ )( 

)۴٣۰ ء۳۴٥۹‎ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٢‎ )٤( 
)٦٥٤ /۱( اشرح قح القدیر‎ )٥( 











َقَالَ: اهُو اغْیلاسُ بَخْتَلِمَة الشَیْطَان بن صَلاَۃ العَبٔیه 
لغ: ۱ 

۹۸۴۳ ۔[5ا وَمَنْ اي رر قَالَ: فان ول اللہ پیا : دیھب 
لاو و مہم سر و 





وی عنقہ حتی بخرج من مواجھة القبلقہ ولو انحرف ہجمیع بدنە فسدت: فبعضه یکرہ 
کالعمل الکثیر یفسدہ والقلیل یکرہ؛ في (الھدایة)''': لو نظر بمؤخر عیليه بمنة ویسرۃ 
من غیر أن یلوي عنقه لا یکرہ۔ 

وقولہ: (اختلاس پختلسه الشیطان) وفي روایة: (ار 
فی (القاموس): الخلس والاختلاس: السلب؛ وفي (المشارق)': أَخُ الشيء بسرعة 
واختطاف: وعلی طریق المخاتلة والانتھار: والمراد بہ ھھنا ما یختلس؛ فضمیر (یختلسہ) 
راجع إلیەء ویحتمل أن یکون المراد ب۔ (یختلسه): یفعله تجریداً۔ 

۳-۔ ]٦[‏ (آبو ھریرة) قولہ: (لینتھین أقوام. . . إلخ) أی: لَیکوننّ منھم الانتھاء 


ء اختلسه الشیطان)ء 











() فیہ نظر؛ فإن الحدیث لم یروہ مسلمء وقد ذکر الحاکم فی دالمستدرلا؛ (۱/ ۲۴۳۷) أیضاً أن 
اشیخین اتفقا علی إخراجہ؛ وکذا تسبہ الجزری إلیھما في اجامع الاصول: .)۳۲٣ /٦(‏ وھو 
سھو منھم جمیعا: فإذ مسلما لم یروہ: فلم أجدہ فیە: وکذئك ثص العیني والحافظ في ؛الفتح؛ٴ 
علی ان من افراد البخاري؛ ویدل عليه أیضا أن المجد ابن تیمیة في 'المتقی* والمنذري في 
االئرغیب؟ و8تذخیص الستن؛: 
وأبو داود والنسائي وابن خزیمة والیيھقي وغیرھم. امرعاۃ المفاتیح؛ (۸/۴٣۳)۔‏ 

۔)٠٦‎ /۱( دلہدایتہ‎ )٢( 

(۳) تالقاموس المحیط؛ (ص : )٠٥٥‏ 





اہ إئی الیخاری فقط× 





یٹ اخرجہ اقآ أحمد والترمذي 


)۳۷٣ /۱( مشارق الأنوارہ‎ )٤( 








() تاب تسا بن 





آز لتَخْطََنَ اْسَارِعُم. روا تُْلْمٌ. 1:1۹:1 

٥۹۶۔‏ [۷] وَخن ایس کتاذة ال : رٹ ال ال وم النَاس وَأَمَامةُ 
الا عَلَی مَاِقۓ؛ فَإنَا رَكمٌ وَضَعَھًاء وَإِذَّا رَنَمَ بِنّ الشُجُودِ 
غَلیْو [خ: ۱٦‏ م: ٢٠٤٥]ء‏ 








عن ذلكء أو لیکوننّ من الله خطف أبصارعمء فالانفصال حقبقي۔ والخطف : السلب: 
یقال: خطف الشيء: استلبہء والبرقٌ البصرَ: ذہب بے؛ وقد صح آئہ 88 کان برفع 
بصرہ إلی السماء: فلما نزل: النَ مق صَتَحجیم حَديثم 34المؤمون: ]٢‏ طاطا راس 
ہذا في الصلاۃ وأما في غیرھا فقد جوزہ البعض: وقالوا: إن السماء قبلة الدعاءء 
والصحیح أن قبلة الدعاء وقبلة الصلاۃ واحدۃء والل أعلم ۔ 

۶٤‏ ۔ [۷] (آبو قتادة) قولہ : (یؤم الناس) هذا یدل علی آنه کان في الفریضة ؛ 
لان الإمامة لم تعھد في النفل؛ ولنه جاء في روایة أبي داود أنه کان في صلاة الظھر 
والعصرء وقیل : کانت في النافلة ۔ 

وقوله: (آمامة) بضم الھمزۃ نٹ زینبّ بنتِ رسول اللہ ہن ۔ 

وقوله: (فإذا رکع وضعھا وإذا رقع من السجود أعادھا) قال الخطابي''؟: یشبہ 
أن یکون حملە ٹچ الصبیة لا عن تعمد بل لعل الصبیة لطول ما ألفشه في غیر حالة 
الصلاۃ کانت تتعلق ہے في الصلاۃء فلا یدافعھا عن ن ؛ فھذا لم یکن فعلاً من 
النبي َء ولھذا قیل: (سناد الوضع وال(عادۃ إلے کچ [علی] سبیل المجاز اتعاقھما 
پفعله الصادر عنهء فلا حاجة إلی أن یقال: إِن الفعل لم یکن کثیراً بناء علی اختلاف 
في حدہ؛ وعو مبني علی أن الکثیر ما کان متوالباًء وھذا لم یکن کذلكء إذ الطمأنینة 


() انظر: معالم ائسٹن؛ (۱/ ۴۱۷)ء 














(۹) باب ما لا یجوزمن العیل ای الصلاۃ 


۶ك۵-[۸] وَعَنْ اَِي سَیید الْخُذْرِي قَالَ: فا 
اکب اَحَذْكُم فی السّلاو ناوت ما ال ین 2 





في أرکان صلانہ پَن کان کثیرآء أو کان هذا قبل تحریم؛ آور هو مخصوص بالي َء 
وقیل: کان ذلك لحفظ محشوعہ؛ لن لو لم یرفعھا لبکتء وتشخل سرہ اکثر مما بشغلہ 
الرقعء والکل خلاف الظاھر, 

: قد صحت الروایات الدالة علی أن وضع أمامة وحملھا کائت 
بفعلہ پء فیحتاح إلی التوجیە''' بما ذکر من الاحتمالات: والل أعلم. 





٥۶ء‏ ۔ [۸: ۹] (ابو سعید الخدريء واأبو عریرة) فو : (إذا تٹاءب) 
ہائھمزۃ کذا في (القاموس)"؛ وقال في (مجمع البحار)”: ہو ہائھمزۃ علی الصحیح؛ 
وقیل: بالواوء وفي بعض الشروح: ہو في حدیث أبي سعید عند مسلم بالواو في أکثر 
الئسخء وفي بعضھا بائھمزة ووقع عند البخاري وأبي داود بالھمزۃء انتھی۔ 





() قال ابن رسلان: اختلقوا في توجیە الحدیث علی أقوال: لم بسطھاء وکذا بسط الکلام عليه 
النووي في ٭شرح مسلم؛ ورہٗعلی ما قاله الخطابي۔ وکذا اویل المالکیة؛ فلیراجع (۳/ ۳۷)ء 
لوقی قائمٹھل؛ )٦٦/٦(‏ ت ائمال تاویله؛ ہأنھم رارہ عملاً کثیراء فروی ابن القاسم 


عن مالك آنه کان في النافلةء واستیعدہ عیاض وغیرہ لحدیث البابء وروی أشھب وغیرہ عن 








عالك آنە کان لضرورة؛ لأنە ٹم یجد من یکفیھا؛ وقال بعضھم: لو ٹرکھا لشغلتہ اکٹر مما شغل 
بحملھاء وقال القرطبي؛ منسوخ؛ وکذا فی ”الدر المختارہ؛ ورجح الشامي )٢١٥ /٢(‏ آن الفعل 
لان الجوازء فلم یسق مکروعآ قي حقہ تچپد ویکرہ في حقناء وذکر في احاشہة البخاري+ 
الأجوبة عن نذا الحدبث: وکذا في حاشیة الزیلعي علی !الکنزہ۔ کذا قي عامش '٦البذل*‏ 
7/۷ ٢٤۱۔۴ی)‏ 

)۷۱ ”القاموس المحیطہ (ص:‎ )٢( 


(۴ دمجمع بحار الأنوارہ (۱/ ۲۸۲) 











() فتاب السلاۃ 









لْمٌ۔ (م: ۲۹۹۰]ء 


من4ھ1۔ 
۷-۔[ ۰]'وَعَنْ اي هُرقرَةقَاَ 
وفال القُورِْيي'': ولا جائز ان نقول 


پنفتح منہ الغم من الامتلاء وکدورۃ الحواس وثقل البدن واسترخاتہ ومیله إلی الکسل 
والنوم انداعي إِلی إعطاء النفس شھوتھاء ولذلك نسپ إلی الشیطانء وورد: (التٹاؤب 





من الشیطان): وحیث ورد النھي عنە فالمراد التحذیر من سی وھو التوسع في المطعم 
والمشرب والشیع 
وفولہ: (فلیكظم) أي: فلیردہ ویمنعہء وذلك ہضم الشفتین: أو تطبیق السن+ 
آو وضع الید علی الفم؛ والأحسن ان یضع ظھر الیسری؛ ویروي: (فلیكظم فاہ) 
وفولہ: (فإن الشیطان یدخل) أي: قمہ للوسوسة: أو هو مجاز عن غلبتہ: والمراد 
ہضحکہ رضاہ بھذہ الحالة لکوٹھا باعثة علی الکسل عن العبادة وموجبة لنشویه صورتہ 
وشکلہ: والمراد بقول: (ھا) المبائغة في التٹاؤب کما یفعله بعض من لا ىضبط حاله 





في التٹاؤب 


۷-۔ [١٠](ابو‏ عریرۃ) قوله: (إِن عفریا) العفریت هو الجُشوع المّْعٌء ویل: 
الظُلوم: ویقال للقوي المتشیطن: يِقَرٌ وعِثریث٠‏ والعَفّارة: الخبث والشیطة: ویقال: 





(۱) :تاب المیسره (۱/ )۲٦۷‏ 

















عفریت نفریت إنباع٠‏ وفي الحدیث''؟: (إِن الله پیغض العفریت اللقریت)؛ وھو الداعي 
الخبیث؛ وقد تکسر الفاء وتشدد الراء وھو الناقد في الأمر المباإِغ فیە مع دھاء؛ وفي 


الحدیث ایض۴: (أول دبنکم نبوۃ ورحمةء ثم ملك ورحمةء ثم ملك أعفر)ء أيی: 
یساس باللُکر والدصاء: وقال الزمخشري: العئُر والعفریت: القوي المتشیطن الذی 
يغْفْر قرنہ: انٹھی وعلی هذا من العفر والتعفیر بمعنی التمریغ في التراب۔ 

وقولہ: (من الجن) بیان لە؛ لانہ یقال للرجل أیضاً۔ 

وتوہ : (فلے) الغلّك والاغلات والإغلات: التخلص من الشيء فجاءة؛ 
وتقول: آفلت مني وتفلت: إذا نازعك في الغلبة والھربء ثم فلت وھرب وتفلت؛ 
ذلك العفریت کان ممن أسرہم سلیمان ہچلا۔ 

وقولہ: (البارحة) اسم لللة الماضیةء واإذا آخبر قبل الزوال یقال: تفلّت اللیلة؛ 
وبعد الزوال: البارحة. 

وقولہ: (قأمكنٹي الله منه) أي: أقدرني عليهء و(السارية) الأسطوائة . 

وقولہ: (حتی تنظروا إلی) فیە دلیل علی وجود الجن وجواز رؤیتھم؛ وقوله 
تعالی : ین حَيْثلَاَنمچ محمول علی غالب الأحوال وعلی أنھم أجسام کیفة یمکن 
اخنعم وریطھم وسبیھمء إِلا أن یقال: إِن ذلك بالتصور والتمٹل کما یقول من قال: 











() انظر 
ر۲" نخرجه الدارمي (۲۱۰۱)۔ 


الباحث عن زوائد مسند الحارث٭ (۸٢۲)۔‏ 











(ا) کتاب الصلاۃ 


دی کے١‏ 


طر از یب ں مگ لہ 








زوا وی 


سک وق ین 
فَرَدَذْنَةُ خَاِتا. مُتَق عَلیْه۔ (ع: ١ی‏ م: ١٤ھاء‏ 


اجسام لطیفة روحانیةء واللہ أعلم ۔ 





وقد ثبت وجودھم بالکتاب والسنة: وللسیوطي رسالة مسماۃ بہ (التقاط لقط 
المرجان في أحکام الجان) أثبت فیھا وجودھم واہشداء خلقھم وأحوالھم من الأکل 
وائشرب؛ ونکاحھم فیما بیٹھم ومع الإنسء ومساکٹھم وغراشب أحوالھم في الحیاة 
والمماتء ما یدل علی (أ٥ٌ)‏ إنکار وجودھمء آو نویل وجودھم بأنھا الأارواح الخیثة 
المفارقة ثلأہدان کما یقول بعض الفلاسفة جھلُ وباطل 

وقوله: (فذکرت دعوۃ أخي سلیمان . .إلخ) المراد بدعوتہ قولہ: ٢ر‏ آئیز 
رََنَ یی ُلگا 
والشیاطین والتصرف فیھمء یعني: لو أخذنّہ وربطنہ بانساریة نظھر تصرفي في الجن+ 
وھو مخصوص بسلیمان ٭یلذء فیلزم عدم إجابة دعاشہء فترکە لیقی دعاؤہ محفوظاً 
فی حقہ؛ ونینا َ کان لە التصرف والقدرة علی ذلك علی وجہ الأئم والأکمل ٠‏ ولکن 
التصرف نی الجن في الظاھر کان مخصوصا بسلیمان م٭د؛ فلم یظھرہ ٹل لاجل ذلك ٭ 





اَی لِأَر یِ بی 4(ص: ٣۳ء‏ وسن جملده تسخیر الریح والجن 


نافھم 
وقیل: بمکن ان یکون عموم دعاء سلیمان !یلا مخصوصا بغیر سید الأنیاء پَ 
بدلیل اقدارہ علی أخذہ لیفعل فی ما یشاء؛ ومع ذلك ترک علی ظاھرہ رعایة لجانب 
سلیمان دہ واللہ أعلم ۔ 
وقولہ: (فرددتہ خاستاً) أي: صاغراً ذلیلاً حیث لم بظفر بمرادہ: یقال: عَنأث 


الکلب بالھمزۃ: طردتەء وخسأً لازم ومتعدء بقال: خسأ الکلبُ وانخسا 














(۹) باب ما لا یجوزمن العمل فی الصلاۃ 





: قَالَ رَسُول ال :من نَبَهُ 


۸۔ )١١[‏ وَعَنْ سَهُلِ بن سو ة 





قَفي رِوَائة: قَال: ٥التَسےخ‏ لِلرْجَال والتَصْفِيقٌ للنَاءہ. مُت عَلَیْہ 


[خع: ۱۲۰۳ءم: ٤٤٤٦]ء‏ 





۸-۔[١1]‏ (سھل بن سعد) قولہ: (من ٹابہ شيء) في (القاموس'ٴ') النوب: 
نزول الأمرہ کالویة؛ فالمعنی: من نزل يہ وحدث شيء مثل أن بدعوہ أحد أو یستأذنہ 
فی الدخول 

وقولہ: (فلیسیح) أي: فلیقل : سبحان الہ ولا یصفق؛ (فإنما التصفیق للنساء)ء 


وھو ضرب إحدی الیدی پر تی تم عورۃہ وفي (شرح 








الْفسْلُ اللَِّي 
۹ء ۹۹۰-[۱۲ء ]٣٢‏ (عبداقہ بن مسعود) قولہ: (کتا نسلم علی النبي پا 
وفي روایة: (کنا نتکلم في الصلاة ونأمر بالحاجة) 
( ؟ الغاموس المحیط+ (ص: ۱۸۴)ء 


() ؛شرح صحیح مسلم؛ (۲/ ۳۸۲) 














() ضتاب الصلاۃ 


ٍ إِذَا قضی صلاَنه قَالَ: 
أحْدّث ان لا کََلَتوا يِي السّل٥,.‏ 







۰۔ ]٣۳[‏ وَقَالَ : ٢إِنَمَا‏ السّلا: 
فيھَا فَلكْنْ ذَْكَ شَأنكَ. رَوَاۂُ َو دَاوُدَ. (ہ: ۰۴۱٦ء‏ 





وفولہ جو بالافظ 

وقولہ: (فرد عليٌ السلام) فیہ دلیل علی استحباب رد السلام بعد الفراغ من افصلاۂ٠‏ 
وکذلك لو کان علی قضاء 'لحاجة أو قراءة القرآن؛ فإذا فرغ من ذلك الشغل بستحب رد 
السلام: رلا یجب؛ لن السلام في تلك الاحوال غیر مسنون؛ کذا في بعض الحواشي۔ 

۱۔ ]٤٤١[‏ (ابن عمر) قولہ: (کان یشیر بیدہ) بأن بیسط کفہ ٹم یجعل بطنه 
أبي داود والترمذي والنساني عن آبن عمر بّذ + 
وکان یکتفي أحیناً بإشارة الأصبع کما رواہ هؤلاء الثلالة من حدیث صھیب ظلہ: وقال 


آسفل وظھرہ إلی فوق کما جا فيی حدیث 


صاحب (سفر السعادة): وکان یومی تارۃ بائراس؛ ولم نجدہ صربحا في الحدیث + 


لا ان بعض انشراح ذکروہ من غیر ذکر الحدیث؛ ول أعلم. 





() اي قبل السنة الرابعة من اللبوۃء واللہ اعدم 











(۱۹) باب ما لا یجوزمن العیل فی الصلاۃ 





وَعوَض لا صُهَيْبٌ. 





۲۔ ]٣٥١[‏ وَعَن رِفَاعَة بنِ رَافع ٥‏ ث خَلْفَ رشولِ ال 8ل 
فََطْْتٗ فَقْلت : وی ا شا ام 









مور مور 

وقولہ: (وعوض بلال صھیب) ویحتمل أنہ سال کلأٌ منھما وأجابە بذلك؛ کذا 
في شرح الشیخ؛ والذي في روایة الترمذي وأبي داود والنسائي: أن صھیباً ٹہ قال: 
مررت برسول ال ق وھو یصلي؛ فسلمت علیہ: فرد علي السلام بإشارۃ أصبع؛ وفي 
حدیث بلال ذکروا سؤال ابن عمر :ڑگ مہ . 

۲۔[١٥٣]‏ (رفاعة بن راقع) قولہ : (وعن رفاعة) بکسر الراء وبالقاء. 

وفول : (مبارکا فیه: مبارکا علیے) الضمیران للحمدء وقال الطیبي: الأول 
ہمعنی الزیادة من نفس الحمدء والثاني من الخارج؛ ویمکن أن یقال: إِن معنی الثاني 
مباركا للحامد بناء علی الحمدء أني: لأجله ووجودہ: والل اعلم. 

وقولہ: (فقال رفاعة) من وضع المظھر موضع المضمر بیاناً لجرأتہ واقدامہ علی 
الجواب. 

وقول: (أبھم بصعد بھا) قال الطیبي'': ہو ساڈ مسد مفعولي (ینظرون) 


)٥٤٤ /٦( شرع الطي؛‎ )١( 
)٦٦٤/٢( ؛شرح الطیي؛‎ ( 











)٤(‏ کاب الصلاۃ 











رَوَاهُ القَرمِدِئ وَآبُو او وَاللَسَائُ. زت: ٠٤٤‏ د: ۷۳ء ن: ١۹۳]۔‏ 


رَیْرَة قَالَ: قانَ رسشول ال 8ت : ١‏ 


۳۔ )۱١[‏ وَمَنْ أىي 









وفي أخْری لَه َلائن مَاجَة: لَلیسَمْبَنهعَلَى يیہ. (ت: 
٦۹ء‏ جہ: ۹۹۸]. 
المحذوف علی التعلیق؛ ویحتمل أن یکون حالاًء والتقدیر: قائلین عذہ الکلمة فیما 
بینھم إظھاراً لفضلہ وترغیبا وحتًا علی الإصماد!''۔ 

۳-۔ ]٦١[‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (التٹاؤب في الصلاة) یفید بظاھرہ هذا الحکم 
بحالة الصلاۃء وقد ورد مطلقاً أیضاً بلفظ : (إِن اللہ یحب العطاس ویکرہ الٹاؤب)ء وورد 
أیضا: أن التاؤب المفرط والعطسة الشدیدۃ من الشیطان: وآنہ لچ کان یخقض صوتہ 
بالعطسة ویکظم فاہ بالتثاؤبہ ویجيء الکلام فيه في (باب العطاس والتلاؤب!''). 














(۹) باب ما لا یجوزمن العمل فی الصلاۃ 
رَةَ فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ک: دا 
تَا مار شر و وُضُوتۂ کم غَابداًإِلَی الْمَشچد فلا يمبْكَوّ بَْنَ 
أَصَابیمہ فَإنَه فِي الصَلاہ. رَوَاه أَحسَدُ وا 1 
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5 
جا 
نی 











والذَارِیيُ. [حم: ۲٢١ /٤‏ :: ۹۰۹ء ٹ: ۳۸۲۱ء دي: ١٤٦1]۔‏ 


٤5۔‏ [۱۷] قول: (عن کعپ بن عجرۃ) بضم المھملة وسکون الجیم 
وبالراء۔ 


وقولہ: (فلا بشبکن بین أصابعه) وھ إدخال بعضھا في بعمض: ٹم الظاھر أن 
سیب الٹھي أن عذہ الحالة تنافي الخشوع المطلوب في الصلاۃء ومَن لَصّدَ الصلاۃ فکأنه 
فیھاء کما قال: (فإنہ في الصلا5)ء ففیہ تنبيه علی أُنه ینبغي للعہد أن یکون في طریق 
الصلاۃ حاضراً متخشعاً کما یدل عليه الأحادیث الأآخرہ وقال الطیِي'": لعل الٹھي عنہ 
لأنه علامة الخصومات والفتنء وحین ذکر رسول اللہ ول الفتن شيك بین اصابعہ. 

واعلم أنه ترجم البخاري!”: (یاب تشييك الأصابع في المسجد) وأورد فیه 





ای أغْمٌ, :مر اقالمفاتیح: (1/ ۷۸۷)۔ 
)١(‏ کذا في النسخ الموجودة عندنا من طبعات الھند ومصر ہذکر النساني+ والظاعر أنه خطأء قإن 
الحدیث لم اجدہ في سنن النساثي الصغری والکیری . ویدل علی ذلك آبضاآ عدم وجردہ في 
نسخة القاري التي اعتمدھا في شرحہ: فإله قال بعد ذکر قول المصنلف: ہرواہ أحمد والترمذىی 
وآبو داودء ما لفظه: ٥وفي‏ نسخة: والنسائي آبضا. کذا في !المرعاۃہ (۴/ )۳٦۷‏ 
)٥(‏ شرح الطیی؛ )٥٥٤/٥(‏ 
(۳) +صحیح البخاریي؛ (کتاب: ۸ء باب: ۸۸) 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 


۰-۔ [۱۸] وع اي مر قال: 
اَل اَم موی صلی تا 












رَرَاه أَحْمَدُ 


دي: ١٤٤١]ء‏ 


]1۹[-٦‏ وَعَىٰ اس 


حدیٹین : أحدھما: أنہ ‏ قال: (إن المؤمن للمؤمن کالنیان یشد بعضه بعضاً) وشبك 
آصابعہء وثانیھما: حدیث فتي الیدین أنه قٍ وضع یدہ الیمنی علی الیسری؛ وشہك ہین 
اصابعد ووضع خدہ الأیمن علی ظھر کفہ الیسری؛ کما بأئي في (باب السھو): فقال 
الکرماني''؟: إذا کان التشييك لغرض صحیح مثل التمثیل أو راحة الأاصابع دون العبث 
فھو جائز قال این بطال!": رویٹ آشار مرسلة في النٹھي عن تشييك الأصابعء وفال 
مالك رحمة اللہ علیہ: إتھم بکرھون التشييك غي المسجد: وما به بأمنٌ وإنما بکرہ في 
الصلا انتھی. وقد عرفت آن قاصد الصلاۃ فی حکم فاعلھا 

٥۵-۔‏ [۱۸] (ابو ذر) قولہ: (فإذا النفت انصرف عنہ) وقد علم تفسیر الالتفات 
وما یُنسذ منھا الصلاۃ ویکرہ فیھا 

-٦‏ [۱۹] (انس) قول: (یا آئس! اجعل بصرڈك حیث تسجد) یبدل علی 
استحباب النظر إلی موضع السجود في الصلاۃ کٹھاء وھذا هو المشھور من مذھب 


)٦٤٢١ ۱۱٤١٤ /٤( اشرح الکرماني+‎ ( 


( 'شرح این بطال+ )۱٢١-٥٢١ /٦(‏ 











(۹) باب ما لا یجوزمن الععل ای الصلاۃ 





ورای طرلق ان عَْاََي رنڈ د: 


۷۲ء 






۷۔[١٤]وَعنةُ‏ 
ِي الصّلاَّ قَإن الإْينَات ني الصّلاۃ مَلکَةٌ 
الفریضة٭. رَوَاه الترْيٍذِي۔ ت: .]٦۸۹‏ 
الشافعي رحمه اللہ وفي شرح الشیخ : ومە أخذ آئمتا آنه ینبغي للمصلي أن لا یعجاوز 
بصرہ محلٌ سجودہ في سائر صلانه حتی رکوعه وسجودہ وقال؛ ویسنٹنی منه حالة 
قولے: لا رک الال تی الحشیف فلا بجاوز بصرہ سبّاہته ما دامت مرتفعڈ وقد ذکر 
البیضاوي!'' في تفسیر قوله تعالی : لم صَلَاِِمَ كيِثكَ 04 دوسون: :١‏ خائفون 
من اللہ متذللون لہ بُلزسون أبصارھم مساجدھم؛ لکن ذکر الطیبي”” أئه بستحب 
للمصلیي أن بنظر في القسام إلی موضیع سجودہ وفي الرکوع إلی ظھر قدمیے؛ وفي 
السجود إلی آنشء وفي التشھد لی حجرہہء انٹھی. وزاد في (الٹھایة شرح الھدایة): 
وإلی کیہ في حالة السلام؛ ثم قال بعض متقدمي الشافعیة: إتە بسن لمن في المسجد 
الحرام أن ینظر إلی الکعبةء وردہ متأآخروھم کذا في شرح الله 


۷-۔ ]٣١[‏ (أنس) قوله: (ھلكة) بفتحتین بمعنی الھلاك ۔ 






نیل: اِتذین 
المفاتیح) (۷۸۹۲)۔ 
٦(‏ اتفسیر الیضاري؛ (۹۹/۷)۔ 
( 'شرح الطیی؛ (٢/٤٠٦)۔‏ 



















وو ۔ 7 


ا دز ری لا خَلفَ کزر۔ روَا - 


[ت: ۰۸۷٣ء‏ ن: ٢٤۱۲]ء‏ 





دالْتطَاسُ وَالَْاسْء وَالََاوبُ فِي الصَّلاز وَالْحَیْضَُ 
بن الشَیْطَانْ۱. روَا اَريِذِيٌ. زت: ۲۲٦۷۸۸‏ 

۸۔ [۲۱] (ابن عباس :4) قولہ: (کان یلحظ) أي: بنظر بموخر العین من 
باب منم ‏ 

وقولہ: (ولا بلوي) أي: لا یصرف ولا یمیل؛ من باب رمی ۔ 

وقرلہ: (خلف ظھرہ) أي: إلی جھة الخلف؛ وکان اللُحظ منە ل لبیان الجواز 
وانہ غیر مبطل للصلاةء أو لبطّلع علی حال المامومین+ وعلی هذا یجوز أن یکون فيی 
الفرض؛ وقال الطیبي“': لعله کان في التطوع؛ لمَّا مر من الحدیث: والل أعلم ٠‏ 

]٢٢۲[ _-۹‏ (عدي بن ثابت) قوله: (المطاس والنعاس والنثاؤب) العطاس ون 
کان بحی الله لكتە رہما یمنع القراءة والحضور بین یدي اه والاستغراق في اجاق؛ 
ٹم هذہ الاشیاء کلھا أمور طبعیة تد علی الإنسان من غیر اختیارء ولا یقدر علی دفعھاء 
ولا یستطیع مقاومتھاء وإضافتھا إلی الشیطان من حیث إنه یرتضیھا ویستحسٹھا لما 
ذکرنا. ثم الظاھر أن الحیض والفيء والرعاف أیضا في الصلاةء ولکن اشتراك المعطوف 
للمعطوف علیہ في القید المتأخر ممائتتازع فیەء وإنما خص القید المذکور بالٹلائة الأول 
لکوتھا تجتمع مع الصلاۃ بعدم إبطاٹھا إیاھا بخلاف الأآخیرۃ؛ فافھم. 








() اشرح الطبي؛ )٥٤٤/۷(‏ 








(۸)) باب ما لا یجوز من العمل فی الصلاۃ 










يصَلي وَفِي صَذْرہِ از کازیز 
الرَوَاَةً ٤الأرتی*‏ وَآبی 6اوٰ۱2 





اَحَدْكُم إِلَی الصًلاۃِ 





۰ - [۲۳] (مطرف بن عبدالل بن الشخیر) قوله: (وعن مطرف) بضم المیم 
وفتح الطاء وکسر الراء وتشدیدعاء و(الشخیر) بکسر المعجمة وتشدید الخاء المعجمة 
المکسورة بعدھا تحتانیة ساکنة وراء. 

وقولہ: (کازیر المرچل) في (القاموس!!'' أزت ائقدر ت٘ بالفتح: اشتد 
غلیانھاء أو هو غلیان لیس بالشدید والمرجل کمبر: القدر من الحجارۃ آو النحاس: 
وفی (المشارق!''): وعي القدرہ وقیل: عي من نحاس. وفیە أن البکاء لا یطل الصلاۃ 
وفي (الھدایة۳: فإن ان في الصلاة أو أوّہ أر بکی فارتفع بکاؤہ فإن کان من ذکر 
الجنة آو النار لم یقطعھا؛ لأئە یدل علی زیادۃ الخشوعء وإن کان من وجع أو مصیبقة 
قطھا؛ لن قيه إظھار الجزع والتاسف؛ء فکان من کلام الناس 


٦۔‏ [٢۲](ابو‏ ذر) قول: (فلا یمسح الحصی) وفي روایة: (فلا یسوٌ) 





٦ )(‏ القاموس المحبط٥(ص؛:‏ ٤٤٦٦)۔‏ 
)٥(‏ امشارق الأنوارہ )٦٤٦۹7۱(‏ 
(۴) ا لہدیتہ (۱/ )٦٦‏ 














(ا) کتاب الصلاۃ 





٣٠۔-۔[٢٣]‏ وَعَئ أُؤسَلعة 
كَهُ: : للع نَا سَجَد تشخ لَقَانَ: ىا ع١‏ ترّبْ وَجْهَكَ۔ رَوَادُ اك 


[ت: ۴۸۱]ء 





]٢٦[-٣۳‏ وَعن ا ال رسول ام ئ: 0الاخیصَارز 


[(شرح النة: ۴/ ۸٤۲]ء‏ 








فی الصّلاو رَاحَهأَهْلِ اللَ. رَوَاه في شرع 
الحصی ہفتحتین الحجار الصغار: واحدتھا الحصاۃ۔ 

وقول: (فإن الرحمة تواجھہ) أي: تقبل عليه وتنزل عليهء فلا یلیق بھذا المقام 
اللعب بالحصی وسوً الأدب حتی یعاقًب بإمساك الفضل والرحمة . 

وقال بعحضھم: المعنی فیه: أن الرحمة إذا وجھت وقعت علی ما بواجھه المصلي٠‏ 
فیتبغي أن یسجد عليه وبیاشرہ؛ وھو الحصی: والأول هو الأظھر ۔ 

۲-۔[٢٢]‏ (ام سلمة) فولہ: (یقال لہ : آفلج) وني بعض طرق الحدیث: 
(یقال ل: رباح)۔ 

وقولہ: (ترب وجھك) أی: أوصل وجھك إلی التراب۔ 

])٦٦[ -٣‏ (ابن عمر ؛ف) نولہ : (الاختصار في الصلاة راحة اھل التار) 
قد سبق أن المراد بأھل النار عم البھود: قاذفَكِ س لم وقیل: المراد أتھم 
یفعلوتھا في النار توھماً ان بھا راحة لھم مما ہم فیەء وقد سبق الکلام فیه في الفصل 
الأول ۔ 














(۹) باب ما لا یجوز من الصل في الصلاۃ 


٤ھ‏ [1۷] وَعَنْ 







[حم: ۲۳۳/۲ د: ۹۲۱ ت: ۴۹۰۲ء ن: ٢١٤٢۱]ء‏ 





الَمَائ نَخوّۃ, تحم: ۳۱۸۲ء د: ۹۲۲ء ت: ٦٦‏ ت: 1۲۰۹]ء 


٥ى وَعَنْ طَلْقِ بن عَلِي قَالَ: َال رَسُول الف کل:‎ ]۲٤۹[ -٦ 





٤‏ [۲۷] (ابو صریسرۃ ظ۵) فولە: (اقتلوا الأسودین) آأي: بضربة أو 
بضربتین ۔ 

-٥‏ [۸] (عائشة لگا) قولہ: (یصلیي نطوعا) إِشارۃ إلی أنە إنما فعل ذلك 
في التطوع دون الفریضة. 

وقول: (آن الباب کان قي القبلة) أي : فلم یتحول و عنھا عند مجیئہء وکان 
رجوع علی عقبے إلی خلف: وکان البیست ضیقاً فلم یکن المشي إلا خطوۃ أو 














۵) کتاب سد بیع 





مَع زَادم وَنقصَاب. (ہ: ۲۰٢‏ ت: ١٦٦٦]۔‏ 





رَوَاهُابُو دَاوُدَء وَرَوَاہ ارذ 


۸-۔ [۳۱] وَمَنْ 
َحدَت لَحَدْكُمْوَقّذ جَلَنَ فِي آٔجر 





سنا 
من غیر صوت (فلیتوضا)ء وفي بعض النسخ: (ولیتوضا)؟. 

۷- [۳۰] (عائشة گگا) قولہ : (فلیأخذ بائفہ) لیخیٹّل الناس أنه مرعوف!؟' 
ستراً علی نفسه ووقایة لھم من الغیبة والوقوع فیەء ولیس ھذا من باب الکذب٠‏ بل من 
باب المعاریض بالفعل؛ ولا من الریاءء بل من باب التجمل وفيه رخصة ٠‏ 

۵۸-۔ ]۳٣[‏ (عبدالل بن عمر) قولہ: (فقد جازت صلاتہ) وھذا مذھب أبي 
حنیفة رحمة اللہ عليه لن الٹسلیم عندہ یس بغرض؛ وقد سبق اندلیل عليه۔ 


وقولہ : (وقد اضطربوا في إسنادہ) المضطرب من الحدیث هو الذي یروی علی 





() قولہ في افحدیث 
ہجواز البناء. ویمکن أن یجاب عنھما عن الحدیث بأنه محمول علی العمد ار علی الأرلی: کذا 
غي ٦التقریر؟:‏ وبسطہ القاري (۲/ ۷۸۳۔ ۷۹۵). 

() وإن لم یستطع معہ ایض فلیصل مع الحدث ویسجد علی الیدین؛ بە فال الفٹھاء؛ لان السجدۃ 

کا في ۃالتظریر۔ 


الصّلاَہ بہ قال أحمد والشافعي في الجدیدہ وقال مالك وابو حتیفة 














(۹) باپ ما لا یجوزمن العمل فی انصلاۃ 


٭ الفَصْلٌ اللَِِكُ, 





یھ 
أَحْمَدُ. (حم: ۲/٤٤]۔‏ 


اوجە مختلفة وھو ضعیف؛ للاشعار بأنه لم یضبط9؟. 
التَصْلُ اك 
۹ء ۰٠۱۰۔[٢۳ء‏ ۳۴] (آبو ھریرۃ: وعطاء بن یسار) قولہ: (فلما کبر) 
اي: تلإحرام. (انصرف) أي: خرج من صلاتھ۔ 
وقولہ: (ثم خرج) أي: من المسجد إلی البیت 
وقولہ: (أن کما کنتم) أن مفرۃ: أي: قال لھم: کونوا کما کنتم علی حالکم 
ولا تفرقواء 


وفولہ: (فلما صلی قال: إني کنت جنبا) واخذت الشافعیة من هذا الحدیث أن 


صلاۃ المأمومین لا تبطل بتبین بطلان صلاۃ الإمام؛ وعندنا تبطل 














() کتاب السلاۃ 





وذکر الشیخ ابن الھمام''': روی محمد بن الحسن في (کتاب الثار): آخیرنا 
إبراھیم بن یزید المکي عن عمرو بن دینار: أن علي بن أبي طالب طلہ قال في الرجل 
یصلي بالقوم جناً قال: یعید ویعیدون؛ ورواہ عبد الرزاق: ثنا إبراعیم بن یزید المكي+ 
عن عمرو بن دینارء عن جعفر : أن علیأً ظلہ صلی بالناس وھو جنب أو علی غیر وضوء+ 
فأعاد وأمرھم أن یعیدواء ومما یستدل بە علی المطلوب ما آخرجه الإمام أحمد بسند 
قال: ةالمام ضامن٥ء‏ فبطلان صلاۃ الإمام یقتضي بطلان صلاۃ 








صحیح عن النبي 
المقتدي: إِذ لا یتضمن المعدوم الموجود؛ وما آسند أبو داودا'': ‏ آنہ 5 دخل قي 
صلاة الفجر فاوما بیدہ أن مکائکم؛ ثم جاء ورأسە بقطر ماء فصلى بھمء فلما قضی 
الصلاۃ. قال: إنما أنا بشر وإِني کنت جنبآٴ: صحیحء ولکن لا یقتضي أن ذلك کان 
بعد شروعھم لجواز کون التذکر عفیب تکبیرہ بلا مھلۂ قبل تکبیرھمء علی آن الذي 
في مسلم!'": قال: فاتی النبي قٍ حتی قام في مصلاہ قبل ان یکبر فانصرف+ء فإن 
کان ھذا هو المراد في حدیث أبي داود ‏ دخل فی صلاۃ الفجرہ علی إرادة: دخل في. 
مکانھاء فلا إشکال+ وإن کانا قضیتین فالجواب ما علمت؛ وروي عن أبي أمامة قال: 
صلی امیر المؤمنین عمر شللہ بائناس جبآ فآعاد ولم یُعد الناسء فقال علي شژلثہ: قد 
کات ینبغي لمن صلی معك ان بعید قال: فرجموا إِلی قول علي شللہ؛ وقال القاسم: 
وقال ابن مسعود طف مثل قول علي ظلہء ویثبت المطلوب ایضا بائقیاس علی ما لو بان 


)١(‏ تشرح فتح القدیر (۱/ ۳۷۵)۔ 
( سن آبي داردۂ (۱۲۴۳۳ .)۲۴٣‏ 


(۴) تصیح سلم: .)٥٦٦(‏ 











(۹) باب ما لا یجوزمن العمل فی الصلاۃ 


۰-[۴۳] وَرَوی فَالِكَ عَنْ عَطَاء بن مََارِ مُرْسّلاً۔ (ط: ۱٠١‏ 





فا سی 


]۴٣[-۱‏ وَعَنْ 









) 


اذ قبِْضَة من الحَصٌی 


ہہ ہو 





اْحَر۔ وه 6او تی ا 





آنه صلی بغیر إحرام لا تجوز صلاتھم إجماعاء والمصلي بلا طھارة لا (حرام ل٠‏ 
والفرق بین توك الرکن والشرط لا آثر لەء انتھی۔ 

۔-[٣۳](جابر)‏ قول: (أسجد) ہدل من (أضعھا) أو حالء وعذا الذدي 
فعله جاہر طللہ قلیل لأنه أخذۃ واحدۃ بالید۔ 


۲۔-۔ ]۳٣[‏ (ابو الدرعاء) قوله: (فسمعناہ یقول: اأعوذ باللہ منتك) والاستعاذۃ 
من الشیطان لیس کلام من الناسء وقال الشافعیة : الدعاء علی غیرہ بصیفة الخطاب 
بیطل الصلاۃ؛ فلعلھم یحملون هذا الحدیث علی کونه قبل تحریم الکلام؛ والل أعلم۔ 

وفولہ: اثلاثا) أي: قالہ ثلاث مراتء وکذا معنی قولہ بعد : (ٹلاث مرات). 

وقوله: (إن عدو اللہ إبلیس) وقد سبق في الحدیث المتفق عليه ذکر عفریت من 
الجنء فإن قلت: لیس التصرف والقدرۃ علی إبلیس مخصوصاً بسلیمان 8تل تکیف 








() فتاب الصلاۃ 









آخْلَه وافر لوا تَغَوَۃُ اخ 


الْحَِبنَةه, رَوَاأ مُسْلْمُ (م: .]٥٤٢‏ 





یصح قولہ: (لولا دعوۃ اأُخینا سلیمان)؟ قبل: لما ظھر ایلیس بصورۃ الجن کان لسلیمان 





تصرف عليه کما علی الجن لا علیٰ إبلیس بحقیلتة 

وقولہ: (بشھاب) ککتاب: شعلة من نار ساطعة 

وقولے: (ئم آردت آخلہ) علی صیفة المتکلم: وفي لسخة: (أن آخذہ) وفيی 
نسخة آخری صحیحة: (آَخْنْه) بصیغة المصدر, 

]۴٦[ -۳٣‏ (نافع) قول: (فرہ الرجل کلاما) أي: رد ائرجل السلام 


بالکلام! 











(0 ( باب اھر 
۰ا ب اھ 


٠۔باب‏ السھو 


في (القاموس)'': مھا في الأمر کدعا یسھو سھوا: نسیە+ وغفل عنہ وذعب 





قلبے إلی غیسرہ فھسو سام وسھوان وقال : یه تَسْیا َْسْیْاناً ضد حفظه. 

وقال فی (الموامب'': اعلم ان السھو هو الغفلة عن الشيء وذھاب القلب إلٰی 
غیرہء قاله الأزھري؛ وفرق بعضھم - فیما حکاہ القاضي عیاض ۔ بین السھو والنسیان 
من حیث المعنی؛ وزعم آن السھو جاشز في الصلا علی الأئاء صلوات اہ علیھم 
اأجمعین؛ بخلاف النسیان فإنه غفلة وآفةء والسھو إنسا و شغل؛ وھو ضعیف من 
جھة الحدیث قیما ثبٹ في الصحیحین من قول گ: (إنما أنا بشر مثلکم انسی کما 
تنسون)ء وأمامن حیث اللفة فلقول الأزھري؛ ونحوہ قول الجوھري وغیرہ 

وقال فی (النھایة ”: السھو في الشيء: ترکه من غیر علمء والسھو علہ: ترک 
مع العلم؛ وھو فرق حسن دقیق؛ وبہ پظھر الفرق بین السھو الذي وقع من النبي ة 
في الصلاۃ غیر مرةء والسھو عن روس جس را فِل 
ن معن مَلاتہم :٥ا‏ ثم قال: وکان سھوہ کل 
من إثمام نعمة الله تعالی عنی تہ واکمال دینھم لیقندوا یه قیما شرع لھم عند السھو: 











انتھی ۔ وفي قولہ: لیفتدوا بە. إفادة أن شرعیة الأحکام وإن کان یحصل بدون وقوع 
السھو من تچ بأن یحکم [أن] من سھا قعليه السجدۃ مثلاًء ولکن الحکمة في وقوع 





)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۱۱۹۴)۔ 
)٢(‏ ٥المواعب‏ الندیةہ (2/ ١۱۴)۔‏ 


)٦۴٤/۷( ؛البھایقہ‎ )۴( 








() کقاب انس بت 


۰ الْتَضْلُْ الأَوَ: 







اتی لا يذري كَم صَلَی؟ فَإَا وَجَّد 
وَهَوَ جَالن1. مُتَفَقَ عَلیْع [غ: ۱۲۳۲ء 


السھو منہ پچ إدراك شرف الالباع والاقتداء: ولا یحصل ذلك إِلا یہ . 

واعلم أن جواز السھو والنسیان علی رسول اللہ چٹ في الأقوال فبما یتعلق بالإخبار 
والابلاغ غیر جائز واختلفوا في الأفعال من الصلاۃ وغیرھاء والمختار عند أھل الحق 
جوازہ: لأئ قد دلت علبے الأحادیث الصحیحة فلا بد من القول بھاء ولا باس فیهء 
یتضمن الحکمة کما ذکر۔ 

الفصل الأول 

]٦[1-۹٤‏ (ابو ھریرة) فولہ : (فلبس عليه) بالتخفیف: أي: خلط الشیطان 
علیه أمر صلاتہ وشوّش حاطرہء ورہما یشذّد للتکثیر من ایس بالفتح ہمعنی الخلط 
والتشکیك والتمویە: من باب ضرب یضربء من لَبسْت الأمر بالفتح أَلَبيسه بالکسر: 
تر گا بپشورے 4+ واما الس بالضم 
ہمعنی لیس الثوب فھو من باب سمع بسمع ۔ 


ولا یلزم محذور ب 








إذا خلطت بعضه ببعضء ومنہ: ٭ِرنبَ 


وقولہ: (فلیےے سجدئین)''' ویسنُ فیھما من الذکر ما في سجدتي الصلاۃ+ 
وقیل: یسن أن یقول فبھما: سبحان من لا بسھو ولا ینام۔ 


)١(‏ ستون عند الشافعيء واجب عند أحمدء وأبي حنیفة علی المشھورہ وفیل: مسنون۔ وعند مالك, 
واجب في النفصان دون الزیادة۔ کذا في فالتقریر4 








یبضہر 





واعلم أن هذہ صورة الشك والٹردد في الفرق بین الشك والسھو بأن في السھو 
وائنسیان یجزم بجانب واحد وفي الشثك متردد لا یدري کم صلیء قالوا: ولم یقم 
رسول الله ا في الشك ابداَء لأنہ من تلبیس الشیطان کما نطق بە الحدیث؛ ووقع فيی 
السھو وائنسیان لغلیة الاستغراق والتوجےء وھو وإن کان خلاف الواقع ولکٹە کان 
لا فور عليهء وئبھ علی ما في الواقع؛ فیین للامة حکم الشك کما في الحدیث الاّتيی 
فقال: (إذا شك احدکم فی الصلاة) أي: تردّد شاملاً لصورۃ الرجحان والمساواۃ 


]٢[ -٥‏ (عطاء بن یسار) فولہ: (فلبطرح الشك) أي: المشکوك والمراہ 
ب(ما استیقن) الال . 

وقولہ: (ثم یسجد) بالجزم والرفع؛ والاول أظھر ۔ 

وقولے: (قبل ان یسلم) وفي روایة الترمذي: قبل التسلیم؛ ولیس في روایىة 
البخاري ومسلم عذا القید؛ وسیجيء الکلام في الاختلاف في أن سجدتي السھو قبل 
السلام أو بعدہ۔ 

وفولہ: (فإن کان صلی خمسا) أي: إن شك في أنه صلی ثلائا أو أریعا فینی علی 
الثلاٹ قضم رکعة: فإن کان الواقع آنە کان صلی آربعاً وضم إلیە الرکعة صارت 
عسیا۔ 

وقولہ: (شقمن لہ صلانہ) أي : جَملْنْ هذہ الركعات الخسس للمصلي بھذین 











(1) کتاب الصلاۃ 





وَإِنْ کان صَلّی إِنماماً أْریع کا: 
وَرَوَاهُمَالِكُ عَنْ عَطَا مُرِسَّلاً. وَفي رِدالؾۂ: 


5 تَرغیما للشَیْطَان. رَرَاهُمُسلْمٌ. (م: ۱۷۱]. 








[ط: .]٦٢‏ 
السجدتین صلانہ شفعا اي : ستّاء بجعل السجدتین في حکم رکعة آخخری؛ وإِن کان 
ثلاث فصارت بضم الرکعة أربسا فیکون قد صلاھا لإتمام الأربع+ وعلی ھذا لا تکون 
السجدتان محتاجاً إلیھماء ولکن کانتا ترغیماً وتذلیلاً للشیطان لمضادنء في التلیسں 

والتخلیط ۔ 

وقولہ: (شفعھا) أي : جعل المصلیي الرکعات الخمس بھاتین السجدتین شفعاً۔ 

ٹم اعلم أن ظاعر ہذا الحدیث یدل علی أنه بیني علی ما استیقن ولا یعمل بالتحري 
وھو مذھب الجمھورء وقال الترمذي'"': وعند بعض أھل العلم في صورۃ الشك یعید 
الصلاق وقال آبو حنیفة رحمہ اللہ: یعید ان شك أول مرۃ'"' أي: لم یکن الشك عادۃ 
ل۔ وإلا تحری بالظن الغالب؛ وبعمل بەء وبعد التحري إِن لم بحصل غلبة الظن قي, 
جانب واحد بنی علی الأقل وسجد للسھو؛ نأن البناء علی الظن الغالب أصل مقوّر في 
الشرع کما قي القبلة ونحوھاء وقد جاء في الصحیحین'؟ عن ابن مسعود شچہ قال: قال 
رسول لقہ ف: (إذا شلك آحدکم فلیتحر الصواب ولیتم عليه) کذا أوردہ الذُمي٠‏ وفی 








() سن الثرمذي؛ (۳۹۰)ء۔ 

() اختلفوا في تفسیر آول مرۃ قي دا المقام فقیل : معناہ آول سھو وقع قي عمرہ؛ رقال شس 
الأئمة رحمه الل: ممناہ لم یصر انسھو عادة؛ وقال فخر الإسلام: آول سھو وقع في ھذا لصلاۃ 
کذا قال الشُمي٠‏ وقالوا: المختار ھو القول الٹائي۔ کذا في ٥المرقاۃہ‏ (۲/ ۷۹۸)ء 

(۳) ٭صحح البخاري؛ (٤۰٥)ء‏ واصحیح سلم؛ (۷۷٦)۔‏ 














(0 (0 یاہاضور 


٦۔‏ (۴] وَمَیْ مَْیافرئن تنشود: آذَ رَسْول افرقؤ صَلَی 
: ووَنا ذَك؟؛ فَلُوا: صَلیتَ 








(جامع الأاصول)": من حدیث النساشي عن ابن مسعود طلہ: ‏ من آوھم في صلانہ 
فلیتحر الصواب؛ ٹم یسجد سجدثین بعد ھا یفرغ وھو جالس*. 

وقال محمد رحمہ ال في (الموطا!": إِن الأثار في باب تحڑي غالب الظن کثیرۃ؛ 
وقال: إن لم یفعل کذلك فالنجاۃ من السھو والشك متعذرء وفي الإعادة فی صورة 
کثرۃ الشك والاعتیاد بە حرج عظیم۔ 

والحاصل: أنە قد ثبت فی ھذا الباب آحادیث ثلائةء أحدھا: إذا شك أحدکم في 
الصلاۃ فلیستائف أو کما قال: وٹانیھا: من شك في صلاتہ فلیتحر الصواب؛ وٹالٹھا: 
ھذا الحدیث الذي في الکتاب الناطق بالبناء علی ما استیقن؛ فجمع أبو حنیفة رحمہ الہ 
پیٹھا بحمل الأول علی عروض الشك اول مرۃہ والثاني علی صورۃ وقوع التحري علی 
احد الجانبینء والثالث: علی عدم وقوع النحري عليه+ وھذا کمال الجامعیة الذي ابتنی 
مذھب أبي حنیفة ۔ رحمہ ال ۔ عليهء فإِن قلت : الشك تساوي الطرفینء فغلبة الظن 
لا یدخل فیھاء قلنا: ھقا اصطلاح حادث: وفي اللغة والشرع الشك بقابل الیقین فیشمل 
الظن والوھم أیضاً کما أشرنا إليه في آول الکلام ٠‏ 

٦-۔-‏ [۴] (عبدالل بن مسعود) قوله: (وما ذاك) أي: وما قولکم (آزید فی 
الصلاۃ)؟ یعني: لأي سبب تقولون ذلك؟ 


)٤٥٥ /٥( ہجامع الاصول؛‎ )١( 
۔)۱۲١‎ /۱( الیل الممجدہ‎ )( 








() ختاب الصلاۃ (سہ 





۱ءع: ٢0۷]ء‏ 

وقولە: (فسجد سجدتین) إما لأنہ تذکر الحال أو اعتمد علی فولھم.۔ 

وقولہ: (فلیتم عليه) أي: یتم ما بقي مبنیٌا علی النحري+ وقیل: معناہ: أمضاہ: 
یقال: تم علی آمرہ ونم آي: أمضاہ۔ 

وقوله: (ٹم یسجد) بالجزم: وفي بعض النسخ المصححۃة بالرفع: وفي مذھب 
الحفیة في عذہ الصورة تفصیل٠‏ وھو أنە إِن سھا عن القعدة الأخیرة وقام للركعة الخامسة 
رجع إِلی القعدة ما لم یسجد للرکعة الخامسة؛ وإن سجد لھا بطل فرضہ بوضیع الجبھة 
علی الأارضی عند أبي یوسف وبرفعه عٹھا عند محمد وھو المختار: بطل فرضه٠٭‏ 
وألغی الخامسةء وإن قعد الآخیرۃ فقام قبل أُن یسلم رجع إلی القعدة وسلم مالم یسجد 
للخامسة؛ وإن سجد نَم فرضہ وضم إلیھا السادسة؛ ویستحسن أن یسجد للسھو عن 
السلامء ظاعر الحدیث یدل علی أنه لٍ لم یضم واکتفی بالسجدۃ للسھو۔ 

ونقل الكرماني في (شرح صحیح البخاري”') عن الخطابي أنە قال: لعل ھذا 
الحدیث لم ینغ أعل الکوقة حیث ذھبوا إلی أنە 
ویلزمه الاستتنافء وإن قعد تمت صلاتہ؛ والخامسة نفل: ویلزمه ان یضم معه سادسة 





یقعد قدر التشھد فسدت صلاته 





ویتشھد ویسلم ویسجدء وھذا الکلام تعریض علی علمائنا مع نوع من الاعتذار حتی 
لا یلزمھم مخالفة السنة بعد العلم بھا؛ والحاصل: أن الحدیث بدل علی ان في صورۃ 


() شرح الکرمائي+ )٦٦/8(‏ 











)٠٢(‏ باب السھو 





زیادۂ الرکعة الخامسة مطلفاً السجدۃ فقطء والصلاۃ صحیحة کما هو مذھب الشافعي 
رحمہ اللہء ولم یدل علی ھذا الفصیل الذي هو في مذھب الحتفیة. 

والجواب: أن لفظ الحدیث یصدق مع ترك القعدة ومع فعلھاء والحمل علی 
الثاني أرجح وأقربء لائہ پل ئم یترك القعدۂ الأخیرۃ لکوٹھا رکنأء فجواز الصلاۃ 
علی تقدیر ترکە بعید؛ فھذا الحدیث مخصوص بصورۃ فعل القعدة الأخیرۃ والسھو في, 
السلام: وأما ضم السادسة فبحدیث نھي فیە عن البتیراءء فتدبر۔ 


]٤[1-۷‏ قوله: (عن ابن سیرین: عن أبي ھریرۃ قال: صلی بنا) أي: أمّناء 
وقد بجيء اللام مکان الباء۔ 

وتولہ: (إحدی صلاتي العشي) العشي بکسر الشین وتشدید الیاء من حین نزو 
الشمس إلی ان تغیبء وھکنا في روایات البخاري؛ وفي بعضھا: (الظھر أو العصر)؛ 
وفي بعضہھا: (الظھر) بالتعبینء وفي روابة مسلم: (إحدی صلاتي العشي إما الظھر 
وإما العصر). 

ونولہ : (وقال ابن سیرین: قد سماھا أبو ھربرۃ ولکن نسیت آنا) وجاء في بعض 
الروایات آنە قال: الغالب علی الظن آنە قال: صلاۃ العصر؛ وقیل : الثك من أبي 
ھریرةء وتعیینه من بعضی الروایات باعتبار غلبة الظن ۔ 

وقولہ: (معروضة) أي: موضوعة بالعرض؛ وقیل: أي: مطروحة من عرضت 
الخشبة علی الإناء آي: طرحتھا عليه. 











(1) کتاب الصلاۃ 





وتولە: (في المسجد) ولیس في بعض الأاصولء ولکكە واقع في (صحیح 
البخاري)ء کہذا في الحاشیة؛ وفي روایة: (خشبة في مقدم المسجد)؛ وفي آخری: 
(في قبلة المسجد)ء وفي أخری: (إلی جذع في قبلة المسجد)ء ولعله الذي کان بخطب 
متکتاً عليه قبل اصطناع المبر وھو الذي حنّ علی فراقہ ا2ء واللہ أعلم . 

وقوله: (سرعان الٰاس) وفي بعض النسخ: (سرعان القوم) فاعل (خرجت)+ 
وھو بفتح السین والراء: آوائل الناس: ویجوز اسکاتھاء وضبطء الأصیلي بضم 
وسکو وھو الأشھر: والمراد: الذین بخرجون من الناس سریعا من غیر توقف للذکر 
والدعاء: وفي حدیث ُنين: فخرج سرعان الناس وأخفًاؤھم, 

وفول: (فصرت) بضم القاف وکر الصاد وروی یفتح القاف وضم الصادء 
والڈول آصح واشھر؛ کذا نقل عن بعض شروح البخاری؛ وفي شرح الشیخ عن الووي: 
ان الٹائي آکٹر وارجح؛ وعلی الوجھین یضبط قوله في الجواب: (ولم تقصر) معروفاً 
ومجھولاً۔ 

وقولہ: (وفي القوم رجل فی بدیە طول بقال لە: ذو الیدین) اسمہ عمیر بن عبلد 
عمروء وقیل: اسم خرباق بکسر الخاء المعجمة وسکون الراء وبالموحدۃ والقاف؛ 








(۷۰) پاپ السھو 





و کو رق زامۂ َکز: کم کر مکبَرَ وس مین شروو روہ ثٌ 





وی ے7 ےک 


َانَ: ثُوَس إ۔ مُتفق عَلیْ۔ [خ: ٦٦٦‏ م: ٦۷۷٦]ء‏ 


وکنینہ آبو محمد وقیل: خرباق اسم رجل آخر یقال لە: ذو الشمالینء وقیل: خرباق 
غیر ذي الیدین وغیر ذي الشمالین؛ وفي شرح ؛الموطاہ لمحمد: ذو الیدین رجل من 
بي سلیم یقال لە: الخریاق: وھو غیر ذي الشمالینء قال ابن مندہ ؛ ذو الیدین رجل 
من أھل وادي القری؛ آسلم في آخر زمن النیي ُء والسھو کان بعد أحدء وقد شھدہ 
آبو مریرة؛ وأبو هریرۃ شھد زمن النبي قل أربع سنین؛ وو الیدیِن من بني سلیم؛ 
وذو الشمالین من أھل مکة قتل یوم بدر قبل السھو بست سنین: وھو رجل من خزاعة 
حلیف بني أمیةء ومات ذو الیدین بعد رسول الل قلٍ؛ وقال: ووھم فیە الزھري فجعل 
مکان ذي الیدین ا الشمالین؛ وعليه بناء القول بالنسخ؛ لکٹه وھمء وبالجملة اختلف 
قيه اختلافاً کثیرآء والتحقیق ما نقلناہ*''؛ واللہ آعلم ۔ 

وقولہ: (فرہما سآلوہ) اي: ابنَ سیرین ۔ 

وقولہ: (ثم سلم) أي: رسول الہ 5 . 

وقوله : (فیقول) أي : ابنْ سیرین في الجواب عن قولھم: ان عمران بن 
حصین قال: ثم سلم) أی: ثٛإ ل این سیرین هل: بعد سجدتي السھو تسلیم؟ فقال: 
لم آحفظ من أبي ھریرۃ في النسلیم بعد السجدتین شیتاء لکن انحبرت أن عمران بن 


() وعند الحنفیة ڈو البدین وذو الشمالین واحدء والشافعیة غایروا بینھما۔ بسطہ في ەالیذل٥‏ وعامشه 
1 ٤۵۹۔-۰۸٥)‏ 

















(۵) کتابالسلاۃ (سن 





حصین قال: ٹم سلمء وجاء في روایة نہ سثل ابنْ سیرین: مل في سجدتي السھو 
تشھد؟ قال: لیس في حدیث آبي مریرة تشھدء وأ٘حبٍ إلي ان یتشھدء وسیجيء في 
الفصل الثاني من حدیث عمران بن حصین ألە تشھد ٹم سلم ۔ 

ٹم اعلم ان لشراح الحدیث في بیان علوم ھذا الحدیث کلاماً طویلاًء واستوفاء 
الشیخ في (فتح الباري)'' ولو تقلناہ جمیعا لطال الکلام؛ ولکن نورد ھھنا کلامین بھم 
نقلھما: آحدھما في قولہ پی: (کل ذلك لم یکن) أيی: لا قصرٌ ولا نسیان؛ وھذا إنخبار 
علی خلاف الواقع وقد آجمموا علی عدم جواز السھو في الأخبارء والخلاف إنما 
مو في الأفعال٠‏ والثاني في وقوع التکلم وافعالِ أُخر منہ اث مع إتمام الصلاۃ وعدم 


فیل في الجواب عن الإشکال الاول: ان عدم جواز النسیان في الأقوال والآخبار 
إنما مو إذا کان متعلقاً بتبلیغ الشرائع والوحي لا في جملة الأاخبار: وھذا الجواب 
ضعیفء إِذ الإخہار بخلاف الواقع کذب ومنقصة یجب تنزبهہ ہچ عن ذلك؛ وقد علم 
پیقین عادۃٗ الصحایة لاد غي المبادرۃ لی تصدیق أقوالہ والثقة بجمیع اخبارہ کل في أىي 
باب کان وی شيە کانء وھذا مذعب جمہور العلماء: وم یژؤلون قوله: (کل ذلكہ 
لم یکن) بن المراد: في اعتقادي ھکذاء لا في نفس الأمر؛ وھذا خبر صادق بلا شبھة؛ 
آو ہو کتایة عن عدم الشعور فکأنہ قال: لم شعر ء وھذا أیضاً صادق؛ وقیل: إن النسیان 
في هذا القول تاہع للنسیان في الفعل وغي حکمہہ ولا محذور فیە؛ ولزوم الکذب مندفع 
ہما ذکر؛ وھھنا أجوبة في غابة الضعف والبعد نقلناھا فی شرح (سفر السعادة۷". 








)٦١١۱ /۳( تح الباري:‎ )١( 


)٦٤١١ اشرح سفر السمادةہ (ص:‎ ٣( 











مع )باب اسیو 


ََاَ ول افر 8 بل دلَمْ اَی ۔ 

وعن الإشکال الثائي قبل: الإتیان بالمنافي والتکلم بطریق السھو لا بمنع جواز 
الیناء وعدم الاستٹنافء وھذا الجواب لا یتم في النکلم من ذي الیدین وبعفی الصحاہة 
الذین تکلموا؛ لأن تکلمھم لم یکن بسھو؛ لا أن یقال: إنھم کانوا تابعین لہ پ5 فلم 
یکن لھم حکم مستقلء وفیە ما فیه۔ 

ٹم لا یخقی أن الجواب المذکور لا بجري علی مذھب الحیة ان التکلم بالسھو 
والنسیان مبطل للصلاۂ ولا یکون عذراّء وھم یقولون: إن قصة ذي الیدین وقعت علی 
خلاف القیاس فیقتصر علی موردھا۔ 





وقال بمضھم: إن ہذہ القضیة وقعت قبل نسخ جواز الکلام في الصلاۃ: وھذا 
الجواب لا یصحء لا لما قیل: إِن إسلام أبي عریرۃ لہ متأآخر عنہء وھو راو حدیث 
ذي الیدینە فلا یکون قبل النسخ بل بعدہ؛ لأن تآخر إسلام الراوي لا بقتضي تأخر 
حدیفی ولا بنافي روایة القضیة السابقة بالسماع من صحابي مقدّم الإسلام کما تقرر فيی 
أاصول الحدیثء بل لان آبا عریرۃ علٹتہ قال في حدیلہ: (صلی بنا رسول اللہ 5ء وھذا 
یدل علی أن با عریرۃ کان حاضراً في هذہ القضیةء فیکون وفوع هذ 
أبي ھریرة المنأخر من نسخ الکلام في الصلاۃء لان إسلامه کان في غزوۃ خییر سلة 





بعد إإسلام 


سبع؛ وتحریم الکلام في سنة رجوع الصحابة من عند التجاشي؛ وھو متقدم: والطحاوي 
حمل قوله: (صلی بنا) علی المجازہ أي : صلی بالمسلمین؛ وھو خلاف الظاھر مع 
ان مسلماً واحمد وغیرھما رووا آنہ قال: بینما آنا أصلي مع رسول اللہ ِء وھذا بدنع 
ھذا التاویل قطعاء کذا في (فتح الباری)'. 





() فضح الباری؛ (۳/ ۹۷) 














(1) کتاب السلا 





وَلَم تقْصَرہ: ٥ل‏ ذَيكَ لَحْبَكنْ: تَقَالَ: قد کَانَبَعْض يك با رَسُول اف 





تُوسَل مق لیو ٭ غ: ۱٦۷۶‏ م: ۷۰۱ھ 

وفال بعضھم: إن ھذا الکلام من رسول اللہ 8چ وذي الیدین کان بالاشارۃ 
والإیماء وھذا أیضاً بعیدء وفي شرح ل(کنز الدقائق) المسمی ب (البحر الرائق)(': إنا 
ما وجدنا جواباً شافبآً عن ھذا الاعتراض”ء ومذھب الإمام أحمدا“ ان الکلام في 
الصلاۃ عامداً أو ساھیاً مبطل للصلاۃ إلا أن یکون لمصلحة الصلاة من ال(مام والماموم 
کما في هذہ القضیةء واللہ أعلم۔ 

۸۔ ]٥[‏ (عبداللہ بن بحینة) قوله: (فقام في الرکعتین الأولیین لم یجلس) 


وفي روایة: (فسبحوا فمضی). 


ے4 


ا تُجُود الصّلا 





بَمْة الكُجُودِ سَھُواٌ۔. رقاۃ المفائیح* (۲/ ۱٦۸۰)۔‏ 


۔)۴١/٤( حر الرای؛‎ :)٢( 





(۴) آجاب عن الحقیة 
کتا في !التقریر؛۔ 
)٤(‏ وکذاعند المالکیڈ انظر : ؛المرقاةہ /٦(‏ ۸۰۳)۔ 


بان آبا عریرۃ لم یکن فیە کما صرح یە ابن عمر+ أخرج الطحاري (۱/ ۱۹۵)+ 











)٠٠(‏ پاپ السھو 


٭ الََصْلُ الَاني: 


ق8 ص٘لّی بھم نَسَهَا 


: هَذا حَییث حَسَنُْ 







٠-۔ ]۷١[‏ وَمَنْ ١‏ ن شی َ: : َال رو اللہ ق: بنا 








ا 
1[1-۹4](عمران بن حصین) قوله: (ئم تشھد ٹم سلم) وفیہ التشھد بسجدۃ 


السھو کما ہو مذھبناء وسیأئي الکلام فیہ. 





وقولہ: (حسن غریب)''' وقال الحاكم(٣:‏ صجِبخ عَلَى شَرْط ا 
البيھقی واین عبد البر وغیرھما۔ 

٠ھ‏ [۷] (المغیرۃ بن شعیة) قوله: (قبل ان یستوي قائماً فلیجلس) ظاعرہ 
آنە لا یسجد للسھو وفي (الھدایة)'': قیل: یسجد للسھو للتاخیر؛ والاصح نہ 





۔ صرقاۃ العقاتیٔح٢ )۸۰۱/٦(‏ 


ء)٦٦۹‎ /1( المستدرك علی الصحیحین! للحکم‎ ١ )٢( 
)۷۲ /۱( :ایدید‎ )۳( 














(1) کتاب الصلاۃ 





[د: ۱۰١١‏ جم: ۰۸٤۱٦]ء‏ 





روَا او اود وَاب 
٭ اْتَسْرُْ اك 
اسر ات دہ وہ 








لا یسجد؛ ثم هو یدل علی أن المعتبر هو تمام القیام وعدمے؛ وظاھر المذھب عتدنا 


إن کان أفرب إِلی القعود عاد وقعد وتشھد: واِن کان أقرب إلی القیام لم یعد واختلفوا 
في تفسیر القربء فقیل لو استوی النصف الأسفل فھو إلی القیام أقرب وإلا فإلي 
القعود أقرب؛ وقیل: لو رفع ألیتیه ورکیئیە فھو إلی القیام أقرب وإلا فإلی القعود آقرب؛ 
وقیل: المعتبر رفع ركبتیە وعدمہ؛ وفال الشیخ ابن الھمام'': واعتبار الأقربیة روایة 
عن أبيی یوسف رحمە اللہ اختارھا مشایخ بخاری: آما ظاھر المذھب فیما لم یستو قائم' 
بعود: وھو الأصح والتوفیق بین ما روي آنہ پل قام فسبحوا فرجع وما روي أنە لم 
پرجع بالحمل علی حالتي القرب من القیام وعدمہ لیس باولی منە بالحمل علی الاستواء 
وعدمه انٹھی۔ 
الفصل الثالث 


۱-۔([۸] (عمران بن حصین) ول : (بقال لە: الخریاق) قد سبق الکلام 


(۱) قح لقدیر (۱۰۸/۱أ)۔ 











)٠١(‏ باب السھو 





توَسَلم 2َوَاه تلم ۰ :9۷ء 
نف 14۱ کی مد کت َزفركل: عبلث رکال لا 
َقول لی فاٹایٹ یی مان ٹیؤ کر فی الزكامڑا۔ 


.- مر 
رَوَاه أَحْمَد. [حم: ۱۹۰/۱]۔ 








چا 


في آنە ذو الیدین السابق أو هو ذو الشمالین غیر ذي الیدین: وفیے المخالفة لحدیٹ 






أبي ھریرۃ من وجھین: کون السلام ثمة من رکعتین وهھنا من ثلاٹ؛ وکونہ 8ا ئمة 
اعتمد علی خشبة في المسجد؛ وھھنا دخل منزلہ؛ فتعین کما قاله جماعة من الائمة: 
إن لہ واقعة أخری؛ ولو کان ذو الیدین مو الخرباق فلا مانع کونہ المتکلم في کل 
منھماء واللہ أعلم . 


وقولہ: (ٹم سلم ٹم سجد) ثابت في الأصول ولیس في نسخة۔ 

۲ػ-4[1] (عبد الرحمن بن عوف) قولہ: (حتی یشك في الزباہة) بأن یی 
علی الائلء لم یصلي آخری فھو بعدھا یشك في زیادتھاء مثلاً: شك في نہ صلی 
ثلاشاً أو أریعا فینی علی الٹلاث: فصلى رکمۂة أخری؛ قھو یشك الا انھا رابعة أو 
خامسة۔ 

تلبیہ: قد عرفت من الأحادیث الواردة في الباب أنە ق سجد في بعض المواضع 
قبل السلام؛ وقي بعضھا بعد السلامء والظاہر أن یحمل علی أنە ك کان بفعل تارۃ 
قبل السلام وآخری بعدہ وکلاھما سئنة؛ فالشافعي: یسجد في جمیع المواضع قبل السلام 
ترجیحاً للأاحادیث الواردة فيه علی غیرھاء وقیل: ہو رحمہ اللہ - یدعي أن الأحادیث 
الواردة في السجود بعد السلام منسوخة؛ ویقول: آخر فعل اللبي ‏ کان أنه یسجد 
قبلە: ولم یٹبٹ ذلكء والل آعلم ۔ 











() کتاب اسلاۃ 


وإمامنا الاعظم بسجد في الکل بعد السلام+ ورجح ھذہ الأحادیث علی غیرھا 
بکٹرتھا وقوتھاء فقد جاء في الکتب الستة عن ابن مسعود عتللہ آلہ سجد رسول اللہ کن 
بعد السلامء وإن جاء فیھا أیضاعن عبداللہ ابن بحینة طل أنه سجد قبلھاء کذا ذکرہ 
الشیخ ابن الھمام"؟ء أو بحدیث رواہ أبو داود وابن ماج وأحمد وعبد الرزاق عن 
ثوبان غثلنہ أن رسول الل ڈ قال: لکل سھو سجدتان بعد ما یسلم؛ وتقریرہ أن فعلہ چو 
جاء متعارضاً فتمسکتا بقوله؛ وھو أقوی عندنا من الفعل کما ثبت في أصول الفقہ 
خصوصاآً عند التعارض: لکن ضعف البیھقي إسماعیل بن عباس الذي تفرد بحدیٹ 
ٹوبان شلچہء والحق آنە ثقة؛ لآن یحبی بن معین ‏ الذي عو أشد المحدثین في تحقیق 
الرجال؛ ویقال لە: محك الرجال ۔ وَثقُ وقد حققه الشیخ این الھمام۔ 

وقد یرجح أیضاً بالقیاس علی ما ہو المذھب من الرجوع إلی القیاس عند تعارض 
الحدیثین وتقدیم الحدیث الذي یوافق القیاسء وھو أن سجدۃ السھو لا تٹکرر؛ فینبغي 
آن تکون بعد السلام: حتی لو سھا عن السلام جبر عنہ أیضا کذا قال اشن ء وقال أیضاً: 
وھو قول سعد بن أبي وقاص وعبداللہ بن مسعود وعمار بن پاسر وابن عباس وابن الزہبر 
رضي اقہ عنھم أجمعین۔ 

وقال الإمام مالك: کل سھو للنقصان سجد لە قبل السلامء ولسھو الزیادة بعد 
السلام: قال: وإِن اجتمع السھوان سجد ٹھما قبل السلام+ وعليه المزنی وآأبو ثور من 
آئمة الشافعیةء ورجح ابن عبد البر قوله علی أقوال الأئمة بان فیه جمعا ہین الخبرین. 


وقال ابن دقیق العبد: لا شك ان الجمع أولی من الترجیح وادعاء النسخ ٭ 





() اشرح فح القدیر (۱/٥۰٠)۔‏ 














)٠(‏ باب السھو 





في الصورتین أعني قبل السلام وبعدہ. لکن یلزم فیه مخالفة بعض الأحادیث کحدیٹ 





ذي الیدین فإِن فیه سھوآ بانقصان: ومع ذلك اللسجدة فیە بعد السلام: وأیضاً ھذا التوزیع 
في الفعلین إنما یصح علی تقدیر إِن لم یثیت الحدیث القولي من ثوبان: ولما ورد ذلك 
مطلقاً سواء کان في الزیادة والنقصانء سقط ھذا انتوزیع الذي اعتبرہ مالك رحمہ اللہ 
ولزم حمل اختلاف الفعلین علی جواز الأمرین۔ 

وقال ابن عبد البر أیضاً قي ترجیح مذھب مالك رحمہ الہ: إِنَ هذا الفرق موافق 


لنظر العقل؛ لن في النقص جبرأء فیتبغي أن یکون داخل اصل الصلاۃء وفي الزیادۃ 





ترغیم الشیطان؛ قیتبغي أن یکون خارجاء وتعقب بأن 





کون السجود في 


ترغیم الشیطان فقط ممنوعء ففیه أیضا معنی الجیر من جھة دفع الخلل ٠‏ والزیادة في 









انصلاۃ نقص: وإن کان فی صورۃ الزیادۃة 
وأیضا لماذا وجب أن یکون الترغیم خارج الصلاۃ؟ نم لا یکون 


لیس فعلا زائداً علی السجدة: وھو من جنس الصلاۃ۔ 








'ل الثورتيی: آقوی انمذاھب قول ماك ٹم قول آحمدء وقال آخرون: بل 





مذھب احمد آقوی إذ لیس فیه مخالفة الحدیث قط: وھو یعمل کل حدیث فیما ورد 


فی ومذھب أحمد رحمه اللہ في کل موضع سجد فیه رسول اللہ 7 





قبلہ: وکل موضع سجد فیە بعدہ یسجد بعدہء وفي غیر تلك المواضع یسجد قبل؛ 





لأن عذا أوفی بالنظر !ئی الظامر؛ لن السجدۃ 'جیر 





انصلاقء فلان یفعل داخلاً فیھا قبل الخروج منھا أولی وأحسن: ونقل عن أحمد رحمہ الہ 


آنه قال: لو لم یکن قي ہذا الباب شيە مرویآمن رسول الہ بل لکنت حکمت أن السجدة 














)٤(‏ تاب السلاۃ 





مطلقاً قبل السلامء وینبغي أن یعلم أن مذا الاختلاف المذکور في السجود بأن یکون 
قبل السلام أو بعدہ إنما هو في الأفضلیة والاولویة وإلا فلا اختلاف في أصل الجواز 
لتعارضی الأدلةء صرح بە في کتب الائمة الأربعة. 

وأما کون السلام واحداً فاختیار فخر الإسلام وقول محمد؛ وفي (المحیط): أنه 
الأصوب؛ لن السلام الأول للتحلیلء والثاني للتحیةء وھذا السلام ملتحلیل؛ فکان 
ضم الثاني إلیه عبثاء وقال فخر الإسلام: یسلم تلقاء وجھە وقیل: عن الیمین؛ وفي 
(الہدابت)۲9: الاصح آن یسلم تسلیمتین وھو اختیار شمس الائمة وقول آبيں یوسف 
ومحمد رحمھما اللہ حملاً للسلام المذکور في الحدیث علی المعھود في الصلاۃ وھو 
تسلیمتان کذا ذکر الشمْني؛ وقد ذکر أن صدر الإسلام أخا فخر الإسلام کان ینسبہ إلی 
البدعة في قولے بالسلام الواحد؛ فقال فخر الإسلام: قد أشار محمد رحمہ اللہ فيی 
ہکتاب الأصل٣‏ إليهء فلا یکون بدعةء کذا في شرح ابن الھمام("۔ 

ٹم اختلف الأئمة في التشھد بعد سجود السھو۔ وھو مذکور في بعض الأحادیث؛ 
ولم یذکر في بعضھاء وہو ثابت في مذھب أبي حتیفة وأحمد رحمھما اللہ وبعض المالکیة 
والشافعیة لحدیث عمران ہن حصین علی ما رواہ آبو داود والترمذي وقال: ھذا حدیث 
حسن غریب؛ وإن لم یکن مذکوراغفي حدیث مسلم عكه؛ وقالوا: قد نفرد أحد رواۃ 
الترمذي بزیادة التشھد مع مخالفتہ لبقیة الرواۃ وکٹرتھم وحفظھم واقاتھمء فیکون ھذا 
الحدیث شاڈا۔ 


() لیت (۱/ ۷۲)۔ 
() شرح فتح القدیر؛ (۱/١۵۰)۔‏ 














)٠۰(‏ پاپ السھو 


وتمسك بعفی الشافعیة ممن عو قائل بالشھد بحدیث الترمذي؛ وقالوا: له طرق 
أبلفتہ حد الحسن٠‏ وقال الحاکم : هو صحیح علی شرط الشیخین ۔ 
وقد تمسك الحنفیة بحدیٹ ابن مسعود طلچہ عند أبي داود والنسائي''' قال: قال 
رسول اللہ ؤ: ۷إذا کنت في صلاۃ فشککت في ثلاث أو أریع؛ واکٹر ظنك علی أرہع 
تشھدتء ٹم سجدت سجدتین وأنت جالس قیل أن تسلم؛ ٹم تشھدت ایض ثم تسلمٴ؛ 
ذکرہ الکن 

وقال في (فتح الباري)': ورواہ البيھقي عن المغیرۃ ظل ایض وإسنادھما 
ضعیف؛ ومع ذلك له طرق غ بھا درجة الحسنء وقال: إنە عند ابن أبي شیبة عن 
ابن مسعود لہ بلغ درجة الصحة؛ وعقد البخاري في صحیحہ باباً وترجم لە: (باب 
من لم یتشھد في سجود السھو) قال: سلم انس والحسن ولم ینشھداء وقال قتادة: 
لا بتشھدہ ٹم ساق حدیث في الیدین لیس فيه التشھد؛ وقال في آخر الباب عن سلمة 
ابن علقمة: قلت لمحمد یعشي این سیرین -: في سجدتي السھو تشھد؟ قال: لیس 
في حدیث أبي ھریرۃ طظلچ+ انتھی. ویفھم من ھذا القول أن في غیر حدیث أبي مریرة 
تشھد کما فيی حدیث عمران بن حصین٠‏ وفال الترمذي: اختلف أھل العلم في النشھد 
بعد سجدتي السھوء فقال بعضھم: فیه تشھد وتسلیم: وقال آخرون: لیس فہ التشھدء 
بل فیە التسلیم: وذہب أحمد وإسحاق إلی أنه إِن سجد قبل السلام لم بتشھدہ انتھی۔ 











والاصح من قول الشافعي رحمہ اللہ أن التشھد بعد سجود السھو غیر مسنون۔ 





() ١سن‏ آبي داودہ (۱۰۲۸)ء وسنن النسائي) .)۱۲٢١(‏ 


)۹۹ /۳( نے الباری:‎ ٥( 











() کتاب الصلا 





۱٠۔‏ پاب ہوداقری 
وفال بعضھم: الأصح آنە مسنون؛ وقییل: القول بالتشھد عندہ مہني علی القول 
القدیم ۔ 
اثم اختار الکرخي من أصحابنا اُن يأتي بالصلاة علی النبي تن وبالدعاء في التشھد 
الٰذي بعد سجود السھو؛ لآن موضعھا آخر الصلاقء وف (الھدایة)''': أنە الصحیح+ 
الأول: وقال الطحاري: یاتي بھما 





وفي بعض شروح (الھدایةا: ان الصواب أن یقرأ 


فی الذي قبلہ والذي بعدہ؛ لأن کلا منھما فی آخر الصلاۃ؛ کذا قال العُمْنيء وتال 
الشیخ ابن الھمام("': وقول الطحاوي أحوطء کذا في افتاوی قاضیخان+ء 


۱۔ باب سجود القرآن 


اعلم أن الأدمة اختلفوا في وجوب سجود التلاوۃ وعدمه؛ فذعب ال(مام آبو 
حنیفة وأبو یوسف ومحمد رحمھم الله إلی الوجوب؛ والائمة الثلالة علی تھا سنة٭ 
وفعلھا آفضل من ترکھاء وفي روایة عن أحمد أبضاً واجب إن کانت في الصلاۃء وفي 
خارجھا لاء والحجۃ لنا قوله سبحاف : پل ماق لوم ر 56ف عق القزان ک 
[الاقاق: ۴۱-٢٢‏ اَی الدال علی إنکار ترك السجدة عدد تلاوۃ القرآنء وقرن مع 


عدم الإیمان کان ترکھا وعدم الإیمان من قبیل واحد؛ وأیضاً السجدۃ جزء الصلاۃ اقتصر 





علیھا ملتخفیف فیکون فرضآء کالقسام في صلاۃ الجنازۃء وحدیث مسلم” عن أبي 
عریرۃ قال: قال رسول ال اچ : (إذا قرأ ابن آدم السجود اعتزل الشیطان ببکي بقول: 


() ٭الھدایتہ )۷٣/۱(‏ 
() شرح قح القدیر (۱٥۰٠)۔‏ 
(۴) ٭صحیح مسلم: (۸۱)۔ 














)١۱(‏ باب سجود القرآن 


یا ویلهء آأمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنةء وأمرت بالسجود ثأبیت فلي النار)٠‏ 
ولا بخقی أن دلالة ہذا الحدیث علی الوجوب یحتاج إلی تأمل ولعل وجھہ أُنه یفھم 
من سیاق الحدیث آن ابن آدم لو لم یسجد لاستحق النار مثل الشیطان۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام”': إن الحکیم إذا حکی عن غیر الحکیم کلام ولم یعقبہ 
بالإنکار کان دلیل صحتہ فھذا الحدیث ظامر في الوجوب: وقال أبضا: آیات السجدۂ 
ثلائة أقسام؛ قسم فیە الأمر الصریح بالسجود؛ وقسم بنضمن حکایة استتکاف الکفرۃء 
واستکبارھم عن امتٹال الأمر بالسجودء وقسم فیه حکایة فعل الأنیاء والمؤمنین السجود 
ومدحھم بەء وکل من الامتثال ومخالفة الکفرۃ والاقتداء بالأنبیاء واجب: إلا ان یدل 
دلیل في موضع معین علی عدم اللزوم والوجوبء لکن ہہ الدلائل ظنیۂ لا تخلو 
عن شبھة 





بە الوجوب لا الفرضیةء انتھی 

وما جاء في الأحادیث من التاکید والمبالفة في أدائه من نحو ما جاء عن این عمر 
من حدیث الشیخین وأبي داود: کان رسول اللہ پل یقرأ السجصدۃ ونحن عندہ فیسجد 
ونسجد معہ؛ فیزدحم حتی ما یجد أحدنا لجبھته موضعاً یسجد علي؛ وما جاء مله من 
حدیث أہسي داود: أن رسول اللہ ٹچ قرأ عام الفتح سجدة فسجد الناس کلھم: متھم 
الراکب والساجد علی الأارض حتی إِن الراکب یسجد علی یدہ مما یستانس بە علی 
الوجوب؛ فإن الظاہر أن هذہ المبالغة في الازدحام لا تکون في غیر الواجب: وقد أورد 
ھذین الحدیئین في جامع الاصول: لإثبات وجوب سجلدۃ التلاوۃ. 

ونمسك القائلون بعدم الوجوب بحدیث زید بن ثابت نہ في الصحیحین قال: 


() رح فتح القلیر؛ (۱۴/۷) 














(ا) کتاب الصلاۃ 


قرأت علی النبي نا النجم فلم یسجدہ ولو کان واجبآ لسجد ہو 8ل وأمر زیدابالسجود 
وھذا ضعیف لنە لا یدل علی نفي الوجوب؛ لن الوجوب ھھنا لیس علی الفورہ فلعله 
فعله في مجلس آخرہ ویحتمل أن قراءۃ زید کان في وقت الکراعةء أو علی غیر طھارۃ+ 
آو کان ذلك لبیان أنه غیر واجب علی الفور أو کان مخصوصا بسجدۃ النجم وفیہ 
اختلافء وعلی کل تقدیر فلا یئم حجة علی عدم وجوب مطلق السجدةء وما عا جاء 
من حدیث عمر طللہ في (الموطا) و(صحیح البخاري) أنه قر السجدةء وھوعلی المنبر 
یوم الجمعة فنزل فسجد وسجد الناس معہ؛ ثم قرآھا یوم الجمعة الآخری فتھیأ الناس 
للسجود فقال: (علی رسلکم إن الله لم یکتبھا علینا إلا أُن نشاء)ء وفي روایة: (إنا نمر 
علی آیة السجدۃ فمن سجد فقد آصاب؛ ومن لم یسجد فلا إئم علیه)؛ فصریح في 
عدم الوجوب: اللھم إلا أُن یراد نفي الوجوب علی الفور کما قال الشیخ ابن الھمام+ 
لکن ھذا الناویل بعید هھتا من لفظ الحدیث:؛ ویمکن ان یقال: لعله کان ذلك مذھب 
عمر ط مہ ولم یعلم اتفاق من عداہ من الصحابة سوی من کان معہ في المجلسء واللہ 
آعلم. 

والصواب أن یقال: لما کانت الأحادیث متعارضة کان الاحتاط في القول 
بالوجوب؛ والشبھة في الدلیل لا ثنافي الوجوب: ٹم الطھارةۃ شرط لسجدۂ التلاوۃ 
بالاتفاق: وروی البخاري تعلیقا: ان ابن عمر ول کان یسجد علی غیر وضوءء کذا فی 
روایة الأکٹرء ووقع في روایة الأصیلي بحذف (غیر)ء والصواب إثبات (غیر) لآن المعروف 


عن ابن عمر یلا ألە کان یسجد علی غیر وضوء؛ فقد جاء عن سعید بن جبیر: کان این 





عمر ینزل عن راحلتہ فبھریق الماءہ ٹم یرکب فیقرأ السجدۃ فیسجد وما بتوضأء کذا قال 











)٠١٦‏ باب سجود القرآن 


الکرماني”"'ء ووافقه الشیخ في (فتج الباري)!' وقال أبضا: وأما روایة البیھقي بإسناد 
صحیح عن اللیث عن نافع عن این عمر ئل قال: لا یسجد الرجل إِلا وو طاہرء 
فیجمع بینھما بألہ أراد بقولہ: (طاعر) الطہارة الکبری أو الثاني علی حالة الاختیارء 
والارل علی الضرورۃ. 

وقال الشیخ: ولم یوافق ابن عمر أحدٌ علی جواز السجود بلا وضو إلا الشعبي 
أخرجہ ابن آبي شیبة عنہ بسند صحیح؛ وأخرجه أبضاً بسند حسن عن آبي عبد الرحمن 
السلمي أنه کان یقرأ السجدة ٹم یسلم؛ وھو علی غیر وضوء إلی غیر القبلةء وھو یمشي 
یومئ إیماء. 

وذھب بعض السلف إلی ان سجدۂ التلاوۃ إنما تجب علی المستمع دون السامع 
إذا انقق سماعه من غبر قصد. وقال سلمان الفارسي ظل: ما لھذا غدوناء وقال عثمان: 
إنما السجدۃ علی من استمعھاء وقال بعضھم: إذ 
فالقاریٴ کالإمام للسامع وروي ھذا عن مالك رحمه الل فإنه قال: إنما السجود علی 
المستمع إذا سجد القاری؟+ وقیل: إنما تجب إٰذا قصد القاری؟ ضراءة القرآن؛ فکان 
السائب بن یزید لا یسجد لسجود القاصٌء وھو الذي یقص علی الناس الأخبار 
والمواعظء قال الکرماني'؟: لئہ لیس قاصداً لقراءة القرآن ؛ والجمھور علی آتھا تجب 
علی الفاری* والسامع مطلقاً من غیر تقبید ہما ذکر ۔ 








تجب علی السامع إٰذا سجد القاریئ؟ء 


( 'شرح الکرمانيی؛ )۱٥١ /٦(‏ 
)٥(‏ سے الباری؛ (٢۸۸٥٥٠)۔‏ 


(۴) :شرح الکرماني؛ (١٦/١٥۱)۔‏ 














(1) کتاب السلاۃ 


٭ الَفَصَلُ الأوَن: 
]١[-۳‏ عَن این 
الْلیئود وَالْكشُِودٌ وا 





]١[ -۳‏ (ابن عباس) قولہ: (سجد النبي قچ بالئجم وسجد معہ المسلمون 
والمشرکون والجن والإنس)"' نما سجد النبی پچ امتثالاً لامر اللہ سبحانہ بالسجود 
وشکرا للنعم العظیمۃ المعدودۃ في آول السورۃ؛ وسجد المؤمنون متابعة لە ل فيی 
امنٹال الأمر وإتیان الشکرء وسجد المشرکون لسماع أسماء الھتھم من اللات والعزی 
ومناۃ أو لما ظھر من السطوۃ سلطان العز والجبروت وسطوع آنوار العظمة والکبریاء 
من توحید اللہ َء وصدق رسولہ قل حتی لم ییق لھم مسکة ولا اختیار ولا آثر جحود 
واستکیار إلا من کان آشقی القوم وأطغاھم وأعتاہم؛ وھو الذي آخذ کفّامن حصی آو 
تراب فرفعه إلی جبھتہ؛ وقال : یکفیني ھذاء وأما ما یروی من أنھم سجدوا لما مدح 
النبي پٹ أصنامھم بقولہ: تلك الغرائیق العلی ون شفاعتھن کترجی؛ فقد أبطلوہ بوجوہ 
لا بحتاج إلی أن بیین+ فان تعمد ذلك کفر صریح مما لا یمکن أن یتصورہ ولذا لا یجوز 
جریانہ علی لسانہ پگ سھوا۔ 

وقالوا: إن هذہ القضیة بھذا الوجہ من وضع الزنادقة ومفتریاتھم؛ ولم ینقله أحد 
من أصحاب الحدیث لا في الصحاح ولا في التصنیفات الحدیثیة إلا بعضی أھل السیر 
والمؤرخون المولعوت بنقل الغراتب والحکایات؛ وغایة ما یمکن أن یکون ما یروی في 
)١(‏ قوله: (والجن والائس) تاکید وتعمیمء أو إعادة الإنس موافقة لذکر الجنء ویحتمل أن یکون: 

کل من في الأرض ساجدین+ وعلم ذلك یإخبار الرسول اللہ کل واللہ أعلم (منہ) 








)٦‏ باب سجود القرآن 





٤۔-۔1[٢]‏ رَعَن اي هُرَتَرَة فان : سَجَذنا تع ال پچ فی ط2ا 
اتَاہ انت را نے رك ۱ رَوَاهُ مُسلْمٌ. (م: ۰۷۸ 


قرأ فی المسجد الحرام سورة والنجم في مجمع 





بعض کتب الحدیث أن رسول اللہ چٹ 
قریش+ وکان یتوقف في الّیات لیتلقی الناس ویحفظوھاء ولما بلغ ذہ الاية: ٭ ات 
1 لق 4(یے: 1٢۰-۱۹‏ دخل الشیطان وبلغ مسامع المشرکین 
هذہ الکلمات بأعلی صوتہ بحیث ظن السامعون أنە من قرا 








ا ففرح المشر: 

ولما أشم رسول اللہ ٹج السورۃ وسجد مع المسلمین وافقھم المشرکون ولم یسق في 
المسجد الحرام کافر إلا سجد إِلا أمیة بن خلف الجمحي. وفغي روایة: عتبة بن ربیعة: 
وفي روایة أخری: ولید بن المغیرةء ولما قام المشرکون من المجلس قالوا: ذکر محمد 
آٹھتنا بخیر: وتحن تعلم أن اللہ تعالی عو المحيي والممیت والخالق والرازق: ولکتا 
نقول: ہم شفعاؤنا عند اللء فقد أئبے محمد شفاعة لھمء ولما وافقنا في ذلك 


صالحناہء وکففنا آیدینا عن إیذائەء فأتی جبریل اللبي إ وأخبرہ بإلقاء الشبطان فاغتم 





بذلگث رسول الہ فنزلت تسلیة له مدہ الاب : رايت یق من تمواِلَلَاتّنَ 
یح از 
کے ؛ ۷۰ء ولھذہ! آية نفسیر آخر لیس یه ذکر هذہ القصةء والل اعلم 

٤۔ ]٢[‏ (ابو ھریرۃ) قو: (سجدنا مع النبي ق في ما اتآ 
أحادیث من البخاري ومسلم 
وأبي داود والترملی والنسائي؛ وروی أبو داودعن ابن عباس شید : لم یسجد رسول الہ ہچ 
غي المفصل منذ تحول إلی المدینڈہ یعني : وإِن سجد في النجم قبل تحوله إلی المدینةء 
وکذا روی أبو داود والترمذي: سجدنا مع النبي قلٍ فی أحد عشر موضعالم یکن شيء 


ہے۶ 


الله علإیم 














نثكَّ 0 





وط اژا نر رك 4) وقد جاء غيی سجدۂ ظا لت 














0) ختاباضلا 


۶٥۔‏ [۳] وحن ائن مم قَل: کان رشول الد وا برا الک ناک 


تن مه مد وَتَلجُد تَتةء َرْمَِم لی تا بَجدُاَحَد 












۵ء 
٦‏ -1[٤اوَمَنْ‏ 
4 فَلَمْيَْجُد يِیھَا۔ مُتّفق عَلیْو۔ (خ: ۱۰۷۲ م: ۷٦٦]ء‏ 
من ذلك من المفصل؛ وہو مذھب مالك رحمہ اللہ والقول القدیم للشافعي رحمة اللہ 
عليهء لکنھم رجحوا حدیث أبي مریرۃ بأنہ ُلٔیت؛ والمُٔیت مقدم علی الثافي؛ علی 
أنھم فالوا: إِن في إسناد حدیث أبي عریرۃ ظلہ ضعفاء فإن ابن عہد البر قال: إله حدیث 
منکرء وکذا عبد الحق وھو من عظماء أھل الحدیث قال: إسنادہ لیس بقوي؛ کذا قال 
الشَّمي٠‏ وقد قال ابو عریرۃ: سجدنا مع النبي ق: وہو متأخر الإسلام: فتدبر۔ 
-٥‏ [۳] (ابن عمر) قولے: (فتزدحم حتی ما بجد احدنا ...إلخ) وف 
من الدلالة علی وجوب سجدۂ التلاوۃ ما لا یخفی کما ذکرنا۔ 
]٤[ -٦‏ (زید بن ثابت) قوله: (فلم یسجد قیھا'!) لیس فیه دلائة علی عدم 
وجوب السجدة کما تمسك بە الشافعي رحمه اللہ کما عرفت؛ وکذا في سجودہ قُ نیھا 





کما مر لعدم دلالنہ علی الوجوب؛ ففعلہ ےچ وکذا ترکه لا یدل علی أحد من الجانبین+ 
بل دلائل الوجوب ما ذکرنا في أول المبحث 

















)٦(‏ باب سجود القرآن 


١۔[٥]‏ ون ان قباس ال : حَجْنۃ (ص* لْسَ بن مزاہم 





سپٍ: الَنجۂ 
(ص)؟ فَقرا: ج ےت بَمْتَمُمْ ۰ 
[الأنعام: ٤۸۔‏ ۹4۰] اتید سے وصاو یت رب کو ای26 دسا 

۷ء - [٥؛ ]٦‏ (ابن عباس؛ ومجاھد) قولہ: (سجدة ص لیس من 
عزائم السجود''' في (القاموس) ۷" غرم علی الأمر یعزم عَزْماویضم: آراد فعلہء 
وقطع عليهء أو جڈ في الأمر: وعزمة من عزمات الله حق من حقوقہء أي: واجب مما 


رجہ اللهء وعزائم اللہ فرائضه الي أرجبھاء انتھی. وفي (مجمع البحار؟'٣:‏ خیر 





الڈمور عوازمھاء أي: فرانضھا التي عزم اللہ عليك بفعلھاء وقیل: هي ما وکدت رأيك 





وعزمك عليه ووفیت بعھد اللہ فیه: ومنہ: لم یعزم علیھاء أي: لم یوجب: والعزم: 
الجد والصبر: ومنە: نیعزم المسأنة أي: یجد فبھا وبقطعھا ولا یتردد وبقرب من 


المعائي المذکورۃ العزیمة في الاصطلاح مقابل الرخصۃة: وائمقصود هھنا أن سجدۂ 





ص٤‏ لیست من السجدات الواجبة بل کان یسجد موافقة لٛأحیه داود وشکرآلقبول 


توبتەء وقد روی النساني عن عکرمة عن ابن عباس بل 









دُاثْلأزَۃ سْنْة فَنَفًۂ عَلی مڈھے: آٍشت مِن سجذاب اتلاوَق, بَا سَجَتة 





مرقاۃ المفاتیح؛ /٦(‏ ۸۱۲) 
( االقاموس المحیط٥‏ (ص : ۱۰۸۸) 
(۳ ؛مجمع بحار الانوارہ (۳/ )٦۹۴‏ 

















رَوَاهُ ليْخَارِی۔ [خ: ۹١۱۰ء‏ 


۲ء 


ص4 وقال: سجدھا نبي الله داود توبة وسجدناما شکراً لقبول توبتە وروی أبو 
داود عن أبي سعید الخدري خطنا رسول اللہ پل یوماً فقرآ (ص4ء فلما مر بالسجود 
نزژل وسجد وسجدناء وقرآھا مرة أخری فلما بلغ السجدۃ تشرنا"'' للسجود فلما رآنا 
قال: إنما ہذا توبة نبي ولکني رأبتکم تشرتم آراکم استعدتم للسجود۔ 


أونی واحق بأن یقتديء عذہ الأحادیث 





وقولہ: (امر ان یقتدي بھم) یعني: ذ 
متمسك الشافعیة في عدم !یجاب السجدۃ في طص٭ء وھي عندناء وعند مالك وعند 
احمد رحمھم اللہ في روایة: واجبة لثبوت فعلہ ا فبھا مثل ما ثبت في السجدات الآخر 
مع دلائل أخر دلت علی الوجوب مطلقاً, 

وقال الشیخ ابن الھمام'": لیس فُیھا ما بدل علی عدم الوجوب؛: غایة ما فیہ 
آنه بین السبب في حق داود والسبب في حقناء وکونە للشکر لا بنافي الوجوب؛ فکل 
الفرائض والواجبات إنما وجیت شکرآ توالي النعم؛ وفي (مسند أبي حتِفة) عن سماك 
ابن حرب عن عیاض الأشعري عن آبي موسی: أن اللبي پ2 سجد في 9ص4ء وآخرج 
الإمام احمد عن بکر بن عبدالل المزني قال: رأیت ریا ونا اکتب سورۃ ص4 فلما 
بلغت السجدۃ رأیت الدواة وائقلم وکل شيء یحضرني انقلب ساجدا قال : فقصصتھا 
علی رسول اللہ ٹل فلم یزل یسجد لھا فآفاد آن الأمر صار إلی المواظة علیھا کغیرھا 


() تشرنا بتداء مثاۃ من فوق؛ ئم شین معجمةء ثم راہ ٹم نون: معناہ: تھیأناء (شرح ابن 
الھمام؟. لیس ھذا اللفظ في ؛القاموس؛ ولا في غیرہ من الکتب فیما رأیئاء (مله) 
(0 انح القدیرہ (۷/ ٦٦‏ ١٦)۔‏ 

















۹ ۔[۷] عَنْ عَمْرو بن الْقاص قَالَ 
ِء منْهَا لات فِي الْْفَسّلِ . فی سُورة الْحَحٌ سَجْدیِْ 


رَوَاهُأبُو اود وَائْنُْ مَاجَة. [د: ١٤٦۱ء‏ جہ: ۷٦۰٦]ء‏ 





من غیر ترك؛ واستقر عليه بعد أن کان قد لا یعزم علیھاء فظھر أن ما رواہ!'' إِن تثمت 
دلالته کان قبل هذہ القصة ٠‏ 
الفصل الثاني 

۹۔ [۷] (عمرو بن العاص) قولہ: (آقرأہ) وفي بعض النسخ أقرآئي: أي: 
أعلمني؛ کذا في بعض الشروحء وفي شرح الشیخ: أي: أمرني أن آفراعليهء کما یقول 
الشیخ المحدث المجیز: أقرأني فلان؛ أي: حملني علی آن آقرأ عليه 

وقولہ: (وفي سورة الحج سجدتین) اہی أقراني سجدتینء وفي روایة: وفي 
الحج سجدتان, اتفق الأئمة الثلائة غیر مالك في روایة آن السجدات آربعة عشر؛ فآبو 
انیة الحجء والشافعي وأحمد رحمھما اللہ علی الأشھر 
علی المکی:ء وعند مالك رحمه الله |حدی عشرة؛ ولیس في المفصل عندہ سجدةۃء 


وقد یروی عن اأحمد رحمه اللہ أُنھا حمسة عشر ء وقد ضعف بعضھم حدیث عمرو بن 


حنیفة یقول بسجدۃ ص ولا یقول بٹ 








العاصء والل أعلم۔ وقال عبد الحق: ابن عنین بنوٹین مصغراً راوي هذا الحدیث عن 

عبدالل بن عمرو لا یصلح للاحتجاج؛ وقال ابن قطان: وھو مجھول ولا بعرف حالہ؛ 

() ققول این عیاس: سجدة (ص) لیسٹ من عزائم السجودہ معناہ اُنھا ئیست مما أمر بھا ابتداء 
تعبداًبل وجوبھا للسبب المذکور وعلی ما ذکر الشیخ ابن الھمام یقول: قول این عیاس قبل 
قصة منام بکر بن عبداللہ المزنيء واقہ أعلم؛ (منه) 








(ا) کتاب الصلاۂ 








ابن الھمام؟ وعند الحیة المراد بالسجدۃ الثائیة في الحج سجدة 





المعھود فی مثلہ من القرآن کوئھ من أوامر ما ہو رکن 





کے ا۹ال عمران: ۲٢٢‏ 





جع 

۰- [۸] (عقبة بن عامر) قول: (فضلت سورۃ الحج!'') بحذف همزۃ 
الاستفھام ولا حجة في ذلك لنخصم لاحتمال آن یکون التفصیل لاشتماله علی ذکر 
سجدۃ الثلاوة وسجدة الصلاةء فإن في ذلك آیضاً فضلاً ولکن جوایہ ہن یدل علی ان 
المراد سجدتا التلاوۃ 

وقولہ: (فلا یقرآھما) أي: ئم یقرأ آیتھما قراءة کاملة موافقة للسلة المؤکدة من 
سنن القراءةۃ 

وفوله ابد و شی یچ سسمرے سا 


أئه قال : عیدالل بر ن أبي لھیعة أحد الأئمةء وإنما حصل لە اختلاط غي آخر 





الشیخ ابن اٹھمام”: وروی أبو داود في (المرامیل) عنہ ل: فضلت سورۃ 





بسجدتین قال: وقد آسند ولا یصح ٠‏ 








فایح+(1/ ۶ء و؛شرح معاني الاثارہ (۱/ ۷٦۳)۔‏ 


(۳) رح تح القدیر (۷/ )٦١‏ 














)۰٢(‏ باب سجود القرآن 


وَفِي (الْتصَابیج:: 'فلاَيقْرأَمَاہ کَمَا بي دذَ شرح امو ۔ (د: ٤٣ء‏ 


ت: ۵۷۸]۔ 






5> 


وقرل: (وفي (المصاہیح٤:‏ فلا یقرأصا) أي: السورۃء وفیے من المبالعَة 
ما لا یخفیء کأن بترك السجدتین تفوت فضیلة قراءۃ السورۃ کلھا؛ وقد صوب بعضھم 
روایة: فلم یفرأعماء بضمیر الثنیذ: وھو الظاھرء ثم لا بخفی أن الظامر (فلم) مکان 
(فلا) کما تی (المصابیح)ء ول أعلم, 

۱-[۹] (ابن عمر) قولہ : (ثم قام فرکع) أئي: لما قام من سجدۂ الثلاوۃ رکع 
ولم یقرأ بعد القیام شیناء یعتي: لم یقر باقي السورۃء وفیہ: إِن من شاء ان یقرأ باقی 
السورۃ بعد السجدة جاز ومن شاء أن لا بقرأ باقیھا جاز یضآً لکنہ یلزم قراءة بعض 
السورة وھو جائز في الجملة؛ ولا یلزم من ہذا الحدیث عدم اکتفاء الرکوع عن سجدةۃ 
الدلاوۃ کما هو مذھب أببي حنیفة رحمە اللہ؛ لآئە لیس بواجب ہل جاز أن یکتفي+ 





والأافضل أن یسجد کما لا یخفی: فتدبر۔ 
وقولہ: (فرأوا آئ قرآ تنزیل 4 السجد 
آیقہ وقد سیق بیائه في (یاب الفراءة) 





آي: عملوا ذلك بن سمعوا بعض 


]٠١[ -۲‏ (وعده) قوله: (کان یقرأ رسول الل ہچ علینا القرآن) مطلقاً فی 
الصلاۃ وغیرماء فعلم منہ آن سجدہ التلاوۃ ثابت علی القاری والسامع جمیعاً 














(1) کتاب الصلاۃ 





رَسَجَذتَ تَم. رَوَا او ؤ2 (ہ: ١٠٦٦]ء‏ 
فورعم لے 
اس مه ایب الاڈ عَلّ الأرغي؛ حقی إ٤‏ الاب 
لََْجُدُ عَلَی بیو" رُواہ او فو (د: ١١۶١ء‏ 
ال پا تج منخذ في شْيٗء مِنَ 


يتة. رَوَاد َو دَازّدَ. (د: ۰۳٤١]ء‏ 











٤أ وَعَن ان عٌَ٘س:‎ ]١١[-٤ 





]١۱[ -۳٣‏ (وعنه) قولہ: (قرأ عام الفتح سجدة) أي: آیة سجدة؛ والظاھر 
أنَ المراد غیر قضیة قراءة لَللمْ م۹ وسجود المسلمین والمشرکین کلھم کما مر؛ لأن 
المشرکین الذین کان فیھم من اخذ کكّا من حصی ورفعه إلی جبھتہ وقال: یکقیني؛ 
لم یکونوا عام الفتح بل کان ذلك ہمکة قبل الفتح: قتدبر 

٤۹۔[١١٢]‏ (ابن عباس) قولہ: (لم یسجد في شيء من المفصل) هذا مخالف 
لحدیث أبي ھریرۃ ظٹچہ: وحدیثہ هو الراجح؛ وأیضاً کثیر من الصحابة رووا السجدة 
() قان ابی اتلی: رَمَذايَأن عَلی اك لا کٹا إلأ إلشغرب رب آغذ آبو حَیفة زمِند لطالبی: 
يك لِشُجُوو: نھ. :مرقاۂ المفائیح+ (۲/ ۸۱۶)۔ 













کو کان یہ عَذَر مَعَة رز 


کَذا یي ؛الحْلاً 





<مرقاة المذاتیح+ (۸۱۰/1) 








(۲۱) باب سجودالقران 





٭. رَوَاه َو دَاوُد وَالتَرِْذِي وَالنَمَاٰیُ: وَفَالَ ١‏ 


کن 


وو 





حَسَن صجیحٌ۔ (د: 8٤۱8ء‏ ت: ۸۸۰٥ء‏ ۵: ۹٦۱۱]ء‏ 
٦۔-۔[٤١١]‏ ون ان عباس وا َال : جَاء تل لی رولِ الظر چٹ 





فیھا۔ والالبات ما ای مان 


۔[۴] (عائشة) قول : (باللیل) لیس ھمذا لنتخصیص بل بسان لوقت 
السماع فإنہ پل کان یسر بالٹھار وقد عرف قولہ لے ھذا القول في مطلق سجود التلاوۃ 
کذا قبل. واللہ أعلم . وقیل: یقرأ هذا الدعاء رب إِني ظلمت نفسي فاغفر ليی؛ وقیل: 
شعن رتا دک رتا لم 1لسراء: ۸٠٠)ء‏ لآنہ حکي في انقرآن من الساجدین 
اٹھم یقولون ذلك: کذا قال الشمْني٠‏ والظاھر من مذھب الحنفیة رحمھم اللہ أن التصبیح 
المسنون في سجدۃ الصلاۃ یکفي في سجدۂ ال لأن السجدۃ الصلاتیة آفضل من 
سجلۂ التلاوۃ؛ فإذا کی ھناك کفی ھھنا بطریق الأولیء ومع ذلك فلا شبھة آنە إن صح 
روایة شيء من الأدعیة في سجدۃ التلاوۃ کان قراءنہ فیھا أولیء واللہ أعلم ۔ 

]٤[-٦‏ (ابن عباس ول) قولہ: (إلا آنه لم یذکر ونقیلھا مئي . ۔ .إلخ) 





() في نسخة 














)٤(‏ کتاب السلاۃ 





.۳٣ 


الَالِك: 


٠ 


٭ التَصَلُ 





۳ء: 8۷۹]ء 


یحتمل أن الرجل قرأ سجدة 9ص٤4ء‏ ویستمل آنە قرأ غیرھاا؟+ ومع ذلك یصح ھذا 
القول باعتبار قبول التوبة في السجدة؛ والل اأعلم۔ 
الفصل الثالث 

۷۔- ]٣٥١[‏ (ابن مسعود) قوله: (وھو أمية بن خلف) بفتح اللام قتل یوم 


)١(‏ قال القاري : وَییہ إپ 







اْرَؤ. ہمرفاۃ المفاتیح؛ /٦(‏ ۸۱۷)۔ 





٥‏ آي: وع 
المفاتیح)؛ (۲/ ۸۱۸).۔ 
(۴) .ال القاري: وَالأظُوَد تَا سم 


ٌ. مرقاۃ 


اي ص4 'مرقاة المفاتیع) /٢(‏ ۸۱۷)۔ 











() باب آرقات الٹوں 


۰۸۔ 





وَفَالَ: مَجَِدَمَا دَاوُد توْتةً وَتْجْدُمً تر زا شال ۔ (ن: ۹0۷٦ء‏ 
جه دی می 
امب أوقا تانھی 
ِ 
بدوء وھو أخو أبي بن خلف الذي قتله النبي ہك بیدہ یوم أحد وھناهو المعتمدء 
وقیل: إٍنە الولید بن المغیرةہ وقیل: عتبة بن ربیعة کما مرء وقیل: سعید بن العاص 
کذا في شرح الشیخ۔ 
۔-[١]‏ (ابن عباس ت8 قولہ: (ونسجدھا شکرا) أي: علی قبول توبتہء 
مر الکلام فیە في الفصل الأول 
٢۔‏ ہاب أوقات النھي 
یشمل الأوقات الثلاثة التي تحرم فیھا الصلاۃ؛ ومي وقت الطلوع والغروب 


والاستواء والتي تکرہ فیھا وھي ما بعد الفجر وانعصرء ثم عندنا یشمل النھي الفرض 
والنفل: ففي الٹلاشة الأول لا نجوز الصلاة أداء ولا قضاء إلا عصر یو ولا صلاۃ 








الجنازۃ ولا سجدۂ اڈ في صلا ! از إذا حضرت في عذہ الأوقات: 
وفي سجدة التلاوۃ إِذا تلیت فیھا قول: ویجوز في الآخرین وإذا شرع في التفل جاز؛ 
وقطع وقضی في وقت غیر مکروہ'' وإِن أتمه خرج عن العھدة؛ والقطع أفضل: کذا 
فی شرح این الھمام''' عن المبسوط: وعند الشافعي وآحمد رحمھما اللہء بجوز القضاء؛ 


ویجب قطعه وقضاؤہ في وقت مکروہ 





یر (۲۴۱/۱) 

















(1) کتاب الصلاۃ 


لفوف : (فلیصلھا إِذا ذکرھا)ء وکذا إعادة الجماعة إذا أقیمت وھو في المسجدء 
وکذا یجوز کل صلاة لھا سبب کصلاۃ الجنازۃ إذا حضرت؛ وتحية المسجد إِذا اتفقِ 
دخوله المسجد في عذہ الأوقات لفرض غیر التحیة من انتظار صلاۃ ونحوھاء وأما ذا 
دخل المسجد في ھذہ الأوقات لیصلي التحیة فتکرہ کما لو خر الفائة لیقضیھا فیھا 
لکوئہ متحریاً لھا بصلاتہ: وکذا صلاۃ الکسوف إِذ رہما ثفوت بالائجلاہء ورکعتین بعد 
التطھیرء ورکعتي الإحرام والطواف وسجود التلاوۃ إذا تلیت قبھاء وفي معناء سجود 
الشکر قإن سیبه السرور الحادث: ومذھب الحنفیة رحمھم اللہ أحفظ لأنہ اجتمع المبیح 
والمحرم؛ فالترجیح تلمحرم 

ئم الکراعة تشتمل عندنا الأزمنة والأمکنة کلھاء وعند الشافعي رحمہ اللہ ومن 
وافقہ: لا کرامة یوم الجمعة وقت الاستواء؛ لن الناس ندبوا إلی الئبکیر یوم الجمعة 
ورغبوا في الصلاۃ إلی خروج الإمامء کما سیأتي فی (باب الجمعة) وجعل الغایة محروج 
الإمامء وھو لا پخرج إلا بعد الزوال فدل علی عدم الکراعةء وقد جاء في استثنذہ یوم 
الجمعة حدیث ایض ولکتہ ضعیف؛ وله شوامد ضعیفةء وأیضآً لا کراعة عند الشافعي 
رحمہ الله بمکة في الأرقات کلھاء وافقه أحمد رحمہ اللہ في رکعتي الطواف فیما بعد 
الفجر والعصر ۔ 

آما عند الطلوع والغروب والاستواء ففیه عنہ روایتانء وقال مالك رحمه اللہ: 
ما أدرکت اھل الفضل إِلا وھم یجتھدون ویصلون نصف الٹھارء وقال ابن عبد البر: 
وقد روی مالك حدیث الصنابحي' فإما أنە لم ہصح عندہ وإما أنە ردہ بائعمل الذي 


)١(‏ وھو الحدیث الڈي یأئي في أول الفصل اثثالت الدال علی الٹھي؛ (مئہ). 














)٢(‏ باب اوقات الٹھی 


٭ الْفَصرْالاوڈ: 
]١[-۹‏ عَن ان عُمَرقَا 
صلی عِنڈ طُعِ شس وَلا ِلد هُروبيجَاء. 
وَفي رِوَاَةِ قَالَ: ٢إنَا‏ طَلمَ ا 
ا غاب حَاجبٍ الشُمْسِ فَدَھُوا السّلا 

ذکرہ؛ وھو حدیث مرسل مع قوۃ رجالہء کذا في (فتح الباري)"'. 

الفصل الأول 

۹-۔[٢]‏ (ابن عمر 88) قو : (لا یتحری أحدکم) تحری یجيە بمعنی 
قصد؛ وہمعئی قصد الأحری والأولیە والمعنی الأول ھنا آظھرہ وتوجیے الثاني ألە 
لما قصد الصلاۃ فیه فکأنہ ظن أنە الأحری ٹھاء وقد فھم مما ذکرنا في بیان مذعب 













الشافعي لە معنی؛ فافھم ۔ 

وقولہ: (فیصلي) جواباً لللغي لکوئە بمعتی الٹھيء وقال الکرماني!': ویجوز 
فیه الرقع ؛ أي: فھو یصلي 

وفولہ: (حاجب الشمس) في (القاموس)؟: الحاجب من الشمس: ناحية 
متھا۔ 

وفول: (فدعوا الصلاة) عام یشمل الصلواتء وقید الشافعیة بالتي لا 





تھا۔ 





وقولہ: (حتی تبرز) أيی: کلھا۔ 
)١(‏ :تح الباری؛ /۱٦(‏ ۰۴٦٦ء‏ 
() تشرج الکرماني؛ )۲٢۴ /٤(‏ 
(۳) ۃالقاموس المحیط٥‏ (ص : ۸۱) 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





و اس سح 2 ا تعن تی 





وفولہ: (ولا نحینوا) آصله ولا تتحینواء آي: لا نجعلوا وقت الصلاة طلوعھاء 
من تحین الشيء وحَينّہ: جعل لہ حیناء والباء علی ھذا زائدة: أو لا تتقربوا بصلاتکم 
وقت طلوع الشمس؛ من حان: إذا قرب؛ أو لا تنتظروا بصلاتکم طلوعھاء من تحیئن : 
إذا انتظر وفي حدیث رعي الجمار: کنا نتحین زوال الشمس+ اي : إذا زالت رمینا+ 
ویقال: حیّن الناقة وتحیٹھا: إذا حلبھا وجعل لھا في کل یوم ولیلة وقتاً یحلبھاء وفي, 
الحدیث : کانوا یتحیئون للصلاۃ؛ ویتحیئون لبلة القدر کلە من التحري لطلب حینھا 


وارتقاب وقتھا۔ 


وقولہ: (بین قرني الشیطان) أي: ناحیتي رأسە؛ وقد مرٌ شرحه في (باب 
المواقیت).۔ 

٭٠-[٢]‏ (عقبة بن عامر) قول: (آو نقبر) من باب نصر وضرب: یقال: 
قبرئہ أي: دفننہ واقبرتہ: إذا جعلت لە قبراء کذا قال البخاري في ترجمة باب 
وائمراد به صلاة الجنازۃ؛ لأن الدفن غیر مکروہ بالإجماع: کذا قالوا۔ 

وفول: (حین تطلع الشمس بازغة) بزغت الشمس بزغا ویزوغا: شرقتہ أو 
البزوغ ابتداء الطلوع؛: کذا في (القاموس)ء وھذا المعنی آنسب ھھناء فإن الٹھي 


)۷۱۹ : ؛القاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 














)۲٦(‏ باب اوقات الٹھی 





حَتّی ترتِعء وَجینَ یَقومٌ قَائِم الظهِيرَۃِ حَنَی تمیل الشْسیْ؛ وَحِینَ 
و کی کے 

المٌ ِلْرُوبِ حَقّی تَقْرْبَ. رَوَاه ُسْلِمٌ. (م: ۸۳۱ 
إنما مو فی ابتداء الطلوع وبدہ حاجبھا۔ 

وقولہ: (حتی ترتقع) وھو مقدار رمح وھذا للاستحباب وإلا قالجواز یتعلق ہتمام 
طلوعھا 

وقولہ: (وحین یقوم قائم الظھیرۃ) الظھیرۃ: نصف الٹھارء والمراد بقائم الظھیرۃ 
الظل والشمس: والتذکیر باعتبار الکوکب آو بتاویل الشخص أو جعلہ صیغفة اللسبةء 








ومعنی القیام الوقوف: من مولھم: قامت دابذہ أي: وقفت؛ ومن قوله تعالی: طو 

آ ئا ۹ائبترۃ: ٢٤ء‏ والشمس إذا بلغت کبد السماء تتخیل في بادي الحس 
حرکة بطیئة کأنھا وقفت ولا وقوف لھا في الحقیقة قال الشاعر”؟ 
والسشمس حیسری ٹھسا بسالجو تسدریم 

وقد فسر البیضاوی بذلک قول تعالی: شش هی لِتُستَق لا گلیں: ۳۸ 

فالمراد وقت الاستواء؛ وھو ون کان وقتاً ضیقاً لا بسع الصلاة إلا أنه یسع التحریمة 








فیحرم تعمدھا فیە؛ کذا في شرح الشیخ٠‏ قلت: ولعل ہذا مبني ما نقل مالك رحمة اللہ 
عليه کما مر أنھم کانوا یصلون نصف النھارء واللہ أعلم ۔ 


وقوئ: (وحین تضیف الشمس) أصلہ تتضیف کما في ط از 





تل4 


االقدر: ٤]ء‏ أي: تمیل الشمس؛ وأصل الضیف: المیل؛ یقال: ضفت إلی کذاء ايی: 
مل رٹ بی الفیت؛ 

















(1) کتاب السلاۃ 


۱١-۔‏ [۳] وَعَنْ آ 






١ل‏ صَلٰۃ بَندَ الیم حَتَی 


ا 0 مُتْفق عَليْ. (خ: ,۸٥٥‏ م: ۸۷۲۷ء 





١٦۔-‏ [۳] (ابو سعید الخدري) تولہ: (لا صلاة) أي: کاملة لان الصلاۃ في 


ھذین الوقتین مکروة لا حرام. 
]٦[-۲‏ (عمرو بن عبسة) ٹول : (عن الصلاة) أي: عن وفٹھا بدلیل 
انراتا 


وئولہ: (ثم آقصر) بفٹح الھمزة مر 





ہو الکف عن الشيء مع القدرۂ 





عليه؛ قإِن عجزت عنه تقول: قصرت عتہ ہلا ألفء کذا قي (مجمع الیحار)!“ 
وقولہ: (یین قرئي الشیطان) بالتٹکیر فی بعض ائنسخء وفي بعضھا: پالتعریف۔ 


وقولہ: (ئم صل) أي: ما شنٹ من النوافل والقضاء والمنذور مثلاً 





: تشھدعا الملائکة من شھدہ إِذا حضرہ۔ فیکون 
(محضورۃ) کالتاکید لہ أو تشھد بھا ئمن صلاھاء وفي روایة: (مشھودة مکتوبة) 


() سج لبحار× ۵0 / ۷۸۵) 











(۰) باب ایقات الٹھی 





وعي في معنی الأول؛ فإن حضور الملائکة إنما هو لگتاہتھا 
وقول: (حتی یستقل الظل بالرمح) ھکذا وجصد في نسخ (المصابیح) واکٹر 
الأصول: وجاء في لفظ : (حتی یستقل الرمح بالظل)ء وھر من اثقلة أي: بیلغ ظل 





الرمح المغفروز قي الأرض غایة القلة والنقصان کما یکون في وقت الاستواء: والأونہ 


ما محمول علی القلب آو علی ان الاستقلال بمعنی الارتفاع کما في قولھم: استقلتہ 
السماء 





ارتفعتء وفي (القاموس)': استقلہ: حملہ ورقعہ: والطائر في طیرانہ: 
یرفع معء ولا یقع مدە شيء علی الأرض٠‏ أو تکون الباء بمعنی (في)ء 
تکون للتعدیة قتدبر. 





وتولہ: (فإِن حینئذ تُسجر جھنم) آيی: توقد في (القاموس)'': سجر النور : 
احما والٹھر: سلاہء ویروی بالتشدید فکانے للمبانشة: قال الطیبي!””: وفي اسم 
(إن) وجھاڑ: أحدھما: (تسجر) علی اضمار (أن): والثان 
(إن) المکسورۃ 








انتھی ۔ 





ء)۹4٦۸‎ : اتمحیطہ (ص‎ سوماقلاا٦‎ )١( 
االقاموس اٹمحیط؛ (ص: ۳۷۷)ء‎ )٢( 


(۴ شرح اثطیي؛ (۳/ ۱۷) 





؛التھایةہ (۲/ ٤٣۴)۔‏ 











(1) کتاب الصلاۃ 











انشمس إِذا استوت قارنھا الشیطان فکا/ ان سَجر جھنم حینئذ لمقارئشه وتھیشہ 





الخطابي: (نسْجر جھشم)؛ (ہین قرني الشیطان) من الألفاظ 





وقول: (فالوضوء) بائنصب وائرفع. 


وقولہ: (یقرب) بالتشدید (وضوء)) بالفتح؛ أي: بحضر ماء یتوضأ بە 


من الەشقة ما لیس لمن لم یزاول مشقة في اِحضار الماء, 





فیننٹر) أي : یجذب الماء بخیاشیمہ: ثم بدفعه. 


وقوله: (إلا خرت) آي : سقطت. واصل الخرور: السقوط من علوء ویروی 





جرت مع ماء الوضوہ: کذا قي (الٹھا (خطایا وجھه) أيی 





وفوله: (وفیه) أي: فمہ بالمضمضة ٠‏ 


وقولہ: (وخیاشیمہ) في الاستتشاق عطف تفسیر وبیان لذلك؛ ویسقط بفسل 





(۱) اشھایت (۱/ ۴۱) 














( باب أوقات الٹھی 


بالَِّی مُوَلَۂ مل وَفَّغٌ 





الوج خطایا ظاھر الوجه 


٭4خوین: ٦ا‏ 





وجواب الشرط محذوف؛ وھو: لم ینصرف: وھو المسٹی منە لقوله: إِلا اتصرف۔ 
وقوله: (کھیئته .. .إلخ) بغفران الذنوب الظاعرۃ والباطنة: الظاھرۃ بالوضوء: 
والباطنة بالصلاۃ 
]٥[ -٣‏ قولہ: (کریب) علی لفظ التصغیرء (والمسور) بکسر المیم وسکون 
المھملة وفتح الواوں و(مخرمة) بفتح المیم وسکون المعجمة وفتح الراء,. 
وقولہ: (اقر) بکسر !لھمزۃ وفتح الراء: وو قال مثلاً: اقرٹھا منا السلام لکان 
بفتح الھمز 
وقولہ: (وسلھا عن الرکعتین بعد العصر) 
أنك تصلیھء وقد بلتا أن البي بن تھی عنھماء وقال اب عباس!: وقد کنت اضرب 


النس مع عمر 


وکسر اثراءء وقد بیتاہ في موضع آخر 





زاد في روایۂ: وقل لھا: إنا أخبرنا 




















(1) کتاب الصلاۃ 





(خ: ۱۰۲۳۳ ۲۰۱۳۷۰: ۸۳۲ 


وقولہ: (ثم دخل) من تتسة کلام أم سلمة: أئي: دخل النبي ٍ الدار سن 
المسجدء وقد رایته مصلَیاً لھما في المسجدہ أو دخل من صُفَّة الدار البیت؛ وھذا 
عو الأظھر۔ 

وقولہ: (فشغلوني) فیه أن التعلیم والإبلاغ مقدم علی النوافل حتی من سنن 
الرواتب خصوصآً من النبي ٹ؛ لأنه إنما بعث لذلك وأن السٹن الرواتب تقضی في 
وقت آخر 

فإِن قلت: ھذا إنما بدل علی صلاتہ پل الرکعتین بعد العصر مرة أو مرتین لشخل 
عبد الفیس عن الرکعتین بعد الظھر؛ وما نفعل بأحادیث جاەت عن عائشة ٹل في (صحیح 
البخاري) تدل علی مواظبتہ قلِ علی ذلك من فوٹھا: والذي ذھب بە ما ترکھما حتی 
لقي الل؛ تعني: الرکعتین بعد العصرہ وقولھا في الروابة الآخری: ما ترك السجدتین 
بعد العصر عندي قطء وفي روایة آحری: لم یکن یدعھما سوا ولا علائیةء وفي 
الآخری: ما کان یأثیني في بوم بعد العصر إلا صلی رکعتینء وقد تمسك بھذہ الروایاتہ 
من آجاز التنفل بعد العصر مطلقاً ما لم یقصد الصلاۃ عند غروب الشمس. 

فالجواب عده کما ذکر في (فتح الباري)': أن المواظبة علی ذلك من 


() ففتح الباریہ (۷/ )٥8-٦٦‏ 














)٢(‏ باب اوقات الٹھی 


خصائصہ ِء والدلیل عليه روآیة ذکوان مولی عائشة لا آنھا حدثنہ أنە کپ کان بصلي 
بعد العصر ویٹھی عٹھاء ویواصل وینھی عن الوصال؛ رواہ أبو داودء وروایة أبي سلمة 
عن عائشة ٹل في نحو هذہ القصةء وفي آخرہ: وکان إذا صلی صلاۃ انتھاء رواہ مسلم؛ 
قال البيہقي: الذي اختص بہ 8چ المداومة علی ذلك لا أصل القضاء: ثم إِنە قد رری 
الترمذي من حدیث ابن عباس ف لق قال : صلی ا الرکعتین بعد العصر ؛ لأنه آثاء مال 
فشغله عن الرکعتین بعد الظھر فصلاھما بعد العصرء ثم لم یعدھماء وقال: حذدیث 
حسن۔ 

وقال الشیخ: عو من روایة جربر عن عطاء بن السائب؛ وقبد سمع من بعد 
اختلاط؛ وإن صح فھو شامد لحدیث أم سلمةء لکن ظاہر قولہ: لثم لم یعدھما) 
معارض لحدیث عائشة بالروایات المتعددة؛ فیحمل علی عدم علم اثراويء قإنه لم 
یطلع علی ذلكء والمثیت مقدم علی النافي+ وکذا ما رواہ النسائي من طریق أبي سلمة 
عن أم سلمة أن رسول الله صلی في بیتھا بعد العصر رکعتین مرۃ واحدة۔. ۔ ۔ الحدیٹ۔ 
وفي روایة لە عنھا: لم آرہ یصلیھما قبل ولا بصد؛ فیجمع بین الحدیئین بائہ و لم 
یکن لیصلیھما إلا في بیتہ: فلذلك لم یرہ ابن عباس نل ولا أم سلمة٭ ویشیر إلی ذلك 
قول عائشة ٹا علی ما رواہ البخاري: کان لا بصلیھما في المسجد مخافة أن بتقل علی 
اتی وکان یحب ما بخفف عنھم؛ وبھذا بحصل الجواب عما زاد البیھقي عن أبي نعیم 
شیخ البخاري: فقیل لھا: إن عمر کل کان بٹھی عنھما ویضرب علیھماء فقالت: 
صدقت؛ ولکن کان النبي کچ یصلیھما ولا یصلیھما في المسجد۔ 

وروی عبد الرزاق من حدیث زید بن خالد سبب ضرب عمر الناس علی ذُلك 
فقال عن زید بن خالد: إن عمر ظللہ رآە وھو خلیفة برکع بعد العصر فضربہ؛ فذکر 

















(1) کتاب الصلاۃ 





الحدیثء وفیہ: یا زید! لولا أئي أخشی أن یتخذھما الناس سُلّما إلی الصلاۃ حتی 
اللیل لم آضرب فبھماء فلعل عمر ظلنہ کان یری أن الٹھي عن الصلاة بعد العصر إنما 
هو لخشیة إیقاع الصلاۃ عند غروب الشمس: واإلیيه ذھب ابن المنذر وغیرہ۔ 

وقد جاء في روایة اخری: ولکني اخحاف أن يأئي بعدکم قوم یصلون سا بین 
العصر إلی الغروبء حتی یمروا بالساعة التي تھی رسول الہ ہچ أن بصلي فبھا؛ وھذا 
أیضا یدل علی ما قلناء کذا فی (فتح الباري)9ء 

ٹم اعلم نہ قد اختلف أھل العلم فقال بعضھم: لا نکرہ الصلاة بعد الصبح 
ولا بعد العصرہ إِلا لمن قصد بصلاتے طلوع الشمس وغروبهء واليه جنح بعفی اھل 
الظاھرء وإلیه یشبر ظاہر حدییث ابن عمر ظھ في (صحیح البخاريی)''': (لا تحرو! 
بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبھا)ء واإليه ذھب ابن المنذر وغیرہ+ ومنھم من جعله 
تھبا مستقلاًء وکرہ الصلاۃ في تلك الأوقات سواء قصد لھما آم لاء وھو قول الجمھور 
وفرق بعضهم فقال: یکرہ بعد الصبح والعصر؛ ویحرم عند الطلوع والغروب؛ وممن 
قال بذلك محمد بن سیرین ومحمد بن جریر: وھو ظاھر مذھبنا؛ واحنج بماثبت 
عنہ گا أنه صلی بعد العصرء غدل علی آئە لا یحرم؛ ویحمل فعله علی بیات الجواز: 
وروي عن ابن عمر تحریم الصلاۃ بعد الصبح حتی تطلع الشمس: وإباحتھا بعد المصر 
حتی تصفرہ ویە قال این حزمء واحتج بحدیث رواہ آبو داود بإستاد صحیح أنە پچ تھی 
عن الصلاة بعد العصر الا والشمس مرتفعة . والمشھور إطلاق الکراعة في الجمیع 
 )۷(‏ صحیح البخاري؛ )٥۸٣(‏ 











() باب اوقات الٹھی 


٤٤‏ تقو ما 








: هي کراهة تحریم؛ وقیل: کرامة تثزیه کذا فی (قتح الباري)''۔ 
وفي (فتح القدیر)''': المراد کراعة التحریم لما عرف من أن التھي الظني الٹیوٹ 
غیر المصروف عن مقتضاہ یفید کراعة التحریم: وإن کان ت 






الفصل الثانيی 

) قولہ: (صلاة الصبح) بالتصب تقدیرہ: أتصلي 
صلاة الصبح رکعتین؛ وتصلي بعدھا رکعتین: ولیس بعدھا صلاۃ؟ والاستقھام لاڑإنکار 
ورکعتین الثاني تاکیدء کذا قال الطیبی'*ء وکذا في شرح الشیخ: ولیس في بعضص 
انسخ: (رکعتین) مکررأء وعلی تقدیر وجودہ یجوز أن یکون المعنی: سرت 
الصبح ھکذا رکعتین 
وعلی تقریر عدمه یکون التقدیر : فرض اللہ صلاۃ الصبح رکعتین لا اکٹرء والل آعلم, 


ي1 (۱۴7۷). 


۰۔ [۹](محمد بن إبرا 









)۲۳٣ /۱( یرہ‎ 


٢ )۴(‏ شرح الطے : (۱۹/۳) 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 
فَمَکتَ رَمُول اشرق5۔ رَوَاهاُو ذاؤت وروی ا 
هَذَا الخیث لَیْسَ يِمتصِل؛ یم می کی ا ا 

وفولہ: (فسکت رسول اللہ تا ففیہ نقریرہ علی ذلك؛ وذلك مذھب الشافعي, 
ومحمد رحمھما اللہ وعند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الہ: لا قضاء لسنة الفجر 
بعد الفوت لا قبل طلوع الشمس ولا بعدھا؛ لأنہ بیقی نفلاً مطلقاً؛ لآن السنة ما أداھا 
رسول الل يٍ ولم یثبت أنە اداھما في غیر الوقت علی الانفرادء وإنما قضاہما تبعا 
للفرض في لیلة التعریسہ والفل المطلق لا بقضی بعد الصبح ولا بعد ارتفاعھاء وقال 
محمد: أحب إلي ان یقضیھما إلی وقت الزوال؛ لآئە ق قضاعما بعد ارتفاع الشمس 
غداۃ لبلة التمریسہ ولھما ان الأصل في الےة أن لا یقضی لاختصاص القضاء بالواجب+ 
والحدیث ورہ في قضاٹھا تبعا للفرض٠‏ فبقي ما وراہہ علی الأصل٠‏ وإنما یقضی تبعاً 
وھو یصلیي بالجماعة أو وحدہ إلی وقت الزوال؛ وفیما بعدہ اختلاف المشایخ: وآما 
سائر الس سواھا فلا یقضی بعد الوقت وحدھاء واختلف المشایخ في قضاٹھا تبعاً 
للرغضیء کذا في (الھدایة)''ء 

وقال الترمذي: قد قال قوم من أھل مکة بحدیث قیس؛ ولم یروا بأساً أن یصلي 
الرجل رکعتین بعد المکتوبة قبل أن تطلع الشمس وأورد حدیٹاآخر عن أبي هریرۃ في 
!مادتھا بعد طلوع الشمس قال: قال رسول اللہ ت2 : (من لم یصل رکعتي الفجر فلیصلھا 
بعد ما تطلع الشمس)ء وقال: عذا حدیث لا نعرفہ إلا من ھذا الوجه؛ وقد روي عن 
ابن عمر نف أنه فعلهء والعمل علی ھذا عند بعض أھل العلمء وبە بقول سفیان الثوري 
وابن المبارك والشافعي وآحمد وإسحاق رحمھم اللہ 











)١(‏ دالھدایةہ (۱/ ۷۲).۔ 














)۲٢(‏ باب اوقات انٹھی 


تقد هي مَلَم من فِي بن عَٹرو. هي رح انف 
وَنَْخ ؛التصَابیج؛ عَنْ قَْسي بن قَهٍ تَحُوۃ (د: ۷١۱۲ء‏ ت: ٤٤٦]۔‏ 

وقولہ: (لأن محمد بن إبراعیم لم یسمع من قیس بن عمرو) لیس في (جامع 
الترمذي) ابن عمرو بل أطلق قیسا وھو یشمل قیس بن عمرو وقیس بن قھد علی اختلاف 
فيه: ٹم إن محمد بن إبراھیم بن الحارث وثقه ابن معین والجمھور؛ وذکرہ العقیلي في 
(الضعفاء)ء روي عن عبداللہ بن آحمد بن حنبل أنه قال: سمعت آبي: غي حدیدہ شيء 
یروي مناکیرں؛ قلت: المنکر أطلقه محمد وأحمد بن حنبل وجماعۃ علی الفرہ الذي 
لا متاہع له؛ فیحمل هھنا علی ذلك؛ وقد احتج بمحمد الجماعة؛ کذا قال الشیخ في. 
عقدعة (فتج الباری)٥٥‏ 

وقال فی (التقریب)'': محمد بن إیراعیم بن الحارث بن الد التیمي؛ أبو عبداللہ 
المدئي۔ ثقةء لے آفرادء من الرابعةء عن قیس بن قھد بفتح القاف وسکون الھاء 
وہالدال المھملةء ھکذا ضبط في (جامع الأصول) و(الٹھایة) و(الإکمال) و(التقریب) 
و(الإصابة)!'' وغیرھاء ونقل في (التھذیب!* ان روایة اکٹر المحدثین قیس بن عمروء 
وذکر الترمذي: ہو قیس بن عمرو؛ ویقال: ابن قھدہ والآول هو الصحیح عند الحفاظ 
وذکروا لہ حدیث الرکعتین بعد الصبحء وھو حدیث ضعیف: وقالوا: فیس بن عمرو 
جد یحبی بن سعید الأنصاري: وقال ابن ماکولا: ق قھد صحابي شھد بدر٦ً‏ 





(۱) :نچ الباری؛ (۱/ ۱۴۷)۔ 


.)٦1٤( بیب؛‎ 





)٥(‏ ریب اك 

ء)٥9۷٤( جعے الأصول٥ (۷۹۱/۱۲)ء و؛الإکسال؛ (۷/٦٥)ء واتقریب التهذیب:‎  )( 
و؛الڑصابقہ (9/ ۳۷۲)۔‎ 

.)٦٦٤١//۸( 'تھذیب التھذیب:‎ )٤( 














() کتاب الصلا 






٥۔-۔[۷]وَعَنْ‏ مْ 


ن جب 





تار رَوَاهُ التَرْمذِ: 





آن: 


وذکر في (التقریب)'': قیس بن عمرو بن سھل الانصاري جد یحبی بن سعید: 
صحابي من أھل المدینة: ولم یذکر قیس بن قھد+ رکذا في (انکاشف) للذهبي: ذکر 
قیس بن عمرو ولم یذکر قیس بن قھد 


وقال في (جامع الأاصول)؟"': قیس بن عمرو بن سھل بن ثعلیة ین الحارث 





الأنصاري المدتي؛ وھو جد بحیی بن سعید وعید ربہء وقیل: إِن جد بحیی و(خرته 





قیس بن قھد؛ وقیل!: إن فیس بن عمرو وقیس بن قھد کلاھما من بني النجار وقیس 





٦٥-۔[۷]‏ (جییر بن مطعم) قولہ: (یا بي عبد متاف) وفي روایة: یا بنيی 
عبد المطلب 


وقولہ: (لا تمنموا أحداً طاف بھذا البیت وصلی أیة ساعة شاء) ظاعرہ أنه ہجوز 


فیه الصلاة بعد الطواف؛ فیختص برکعٹي الطواف. وعشد الشافعي رحمہ الله تجوز 


)٥٥٤( اتقریب ا'عہذیب+‎ )٥( 


)۷۹۱ /۱۲( مجامع الأصولء‎ )٢( 














)٢(‏ باب آوقات الٹھي 





٦‏ -۔ [۸] وَعَنْآ, 
النقَارٍ حَتٌی تَرُولَ الشَمْسْ إِلاً 
۷ءء 


ئل هی عَنْ لصاو ِصتَ 
َو الْْْمُمَة۔ رَوَاهُالشَاقهیٌ. (سند الشاعي: 


الصلاۃ ولو من غیر طواف؛ قال الطیبي''': التقیید بالطراف لیس یقید مائعء بل (آحداً 
طاف) بمنزلة: أحدا دخل المسجد الحرام؛ لان کل من دخله فھو یطوف بالبیت غالباء 
وعند أحمد جاز بمکة رکعتا الطواف خاصۃ في الأوقات کلھا لھذا الحدیث ولان 
الطواف جائز في کل وقت مع کونە صلاة کما ورد: فکذا رکعتاہ لأنھما تبع لە+ وعند 
أبي حنیفة رحمہ اللہ حکم مكة حکم سائر البلاد في الحرمة وفي الکراعة لعموم حدیث 
الٹھيء وقیل: إنه ناسخ لما سواہ: ولن المحرم راجح ۔ 





]۸[3-٦‏ (ابو مریرة) قوله: (إلا یوم الجمعة) وھنا أ٘یضاً مذھب الشافعي 





ة حدیثاً می استکناء 
کل لم یلق 
آبا قتادة؛ وإسناد ابن عدي أ٘یضآً ضعیف: نعم رواہ الشافعي رحمہ اللہ والببھقي عن 
آبي حریرۃ شچھ+ ولکن الأحادیث الواردة في اطلاق النھي مشاھیر لا تصلح لمعارضتھا 
عذہ الروایاتء مع أن المحرم راجح علی المبیح عند التعارض وقال الشیخ ابن 
الھمام'": الاستثاء عندنا تکلم بالباقي فیکون حاصل الٹھي مقیداً بغیر الجمعةء 
ویکون حکم الجمعة مسکوتاً عنم فیقدم حدیث عقبة علیه: وو محرمء واللہ 
اعلم۔ 


رحمه اللہ وقد سبق دلیلہء وقد روی أبو داود وابن عدي عن أبي, 





یوم الجمعة؛ ولکن قال أبو داود: وآبو الخلیل راوي الحدیث عن أيي قتادة 


(۱) شرح الطیي: (۳/١۴)۔‏ 
(۳) تح القدیر: (۱/ )٦۳۰‏ 














)٤(‏ کتاب الصلا 








جَوَتَْتُجَر إِلأَ َو الْجُمقہ. وو او تیر نہ 
تَا (د: ۱۰۸۳]۔ 

٭ الَْسْر اَُِ: 

۸-۔ [١٣]عَنْ‏ عَْ 








ان ۔ [ط: ١٢۷ء‏ حم: ۳٤۸/٤‏ ۹:۵٥6]ء‏ 
۷-۔ [۹](ابو الخلیل) قول : (وقال: أبو الخلیل لم یلق ابا قتادة) کسا 
ذکرناء وفي شرح الشیخ: لکنە اعتضد لمجیٹہ من طریق آخر موصولً'!. 
الفصل الٹالٹ 
]٣١[-۸‏ (عیداللہ الصنایحي) قولہ: (الصنابحي) بضم الصاد المھملة والنون 
المخۂفة وبالباء الموحدة المکسورۃ والحاء المھملة منسوب إلی صنابح بطن من راد ۔ 
وقول: (رواہ مالك) ولکنە لم یقل بحرمة الصلاۃ في وقت الاستواء لما ذکرنا۔ 


وقولہ : (معھا قرن الشیطان) کأن المراد الجنس فلا ینافي تثبته۔ 





)١(‏ تال الفاری: مذا فَيْڑ تعْفُولِ من غَبْرِ 
(۷(۔ 

















)٠(‏ باب آرقات الٹھی 





عَ متا 


یت 02029 
رَسشُو الل ہلا فا زا 
الْتضر۔ رَوَاهُاليْخَارِی. (خ: ۰۸۷]۔ 

۹ ۔[١]]‏ قول: (وعن أبي بصرة الفضاري) بفشح الموحدة وسکون 
المھملة 

وقولہ: (بالمخمص) بمیم مضمومة وخاء معجمة [مفتوحةق] ٹم میم مفتوحة 
مشددة: اسم موضع۔ 

وقولہ: (کان لە أجرہ مرتین) ٹایھما المحافظة علیھا علی خلاف الذین 
ضیعوھا۔ 

وقولہ: (والشاعد النجم) لشھودہ وحضورہ بائلیل أو لشھادنہ بوجودہ۔ 

]٣۲[-٠‏ (معاویة) قولے: (فما رآیناہ یصلیھما) لکونہ یصلیھما غي بیتھ؛ 
ولقد نھی عنھماء وتأویلہ ما ذکرنا في نھي عمر طللہ وضربه علیھما9 




















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





تو : دص من ون الْتضرِ ئی 


قزب التَشیٰ إلأَبنکة لا کڈ ِمَکذا رر 


۱۔[۳٣](ابو‏ ڈر) قولہ: (علی درجة الكعبة) هي الأن خشب فیە درج علی 
عیئة المنبر موضوع علی سمت باب الکعبة علی جب زمزم: فإذا أرید إدخال النامس 
الکعبة یجر ویلصق ببابه فیصدر علیھا ویدخل؛ ٹم جيء بە في محلە؛ فیحتمل أن یکون 
في ذلك الزمان کذلك: ویحتمل أُن یکون یکیفیة أخری!''ء کذا في شرح الشیخ 

وقولہ: (من عرفني فقد عرفتي) أي: بصدق اللھجة والتحري التام في القول کما 
قال رسؤل اللہ پا : (ما آظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء علی أصدق لھجة من أبي ذرک+ 
والشرط والجزاء وإن اتحدا لفظاً لکٹھما اختلفا معنی علی طریقة قوله: آنا أبو النجم 
وشعري شعري أي: المعروف بالفصاحة والبلاغة ۔ 


وقولہ: (ومن لم یعرفشي) جزاؤہ محذوف: أي: فلبعرفني حتی نطمئن نفسه 
بصدق ما أنقل عن رسول الہ پل 

وقولہ: (وأنا جندب) ہضم الدال وفتحھا اسم أبي ذر ظٹ. 

وقولہ: (إلا یمكة) مکرر ثلاشاء ولیس في بعض النسخ إِلا اثنین+ وسە تقویة 














رن (۲۳) باپ الجماعة رفسُلھا 


رَوَاهُأَحْمَد وَرَِين. آحم: .]٦٦٦ /٥‏ 
چچ جا 
٢٠۔‏ جا ب بات یلوا 


لمذھب الشافعي رحمة اللہ عليه وقد عرٌ جوابہ*,ء 
۳۔ باب الجماعة وفضلھا 

اختلف في الجماعة في أُنھا سنة أو واجبة أو فرض عین أو کفابةء فقیل: إُتھا 
فرض عین إِلا من عذر؛ وھو قول أحمد وداود وعطاء وأبي ور؛ [وعن ابن مسعود 
وأبي موسی] الأشعري [وغیرھما] قالوا: من سمع النداء: ثم لم بجب فلا صلاۃ لە 
وقیل: علی الکفایة قال الطیبي''؟: وظاھر نصوص الشافعي رحمة اللہ علیہ یدل علی 
وعليه أکثر اصحابةء وقیل: إنھا سنة مؤکدة في حکم الواجب: 
وھو مذھب أبي آصحابہ رحمھم اللہ؛ قال الشیخ ابن الھمام!”: وفي (الغایة): 
قال عامة مشایخنا: اِنھا واجبة وٹسمیتھا سنة لوجوبھا بالسنة. 


وفي (البدائع“: تجب علی العقلاہ البالغین الأحرار القادرین علی الجماعة من 





آنھا من فروض الکفا: 








( 'شرح الطیي؛ (۳/ ۲۷) 
( '؛شرح قح القدیرہ (۱/ ٣٣۳)۔‏ 


)۱٥١ /1( ہدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع؛‎ )٤( 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


٠‏ الفْصلُ الأوَل: 





آئی مسجداآخر للجماعة فحسن؛ وإِن صلی في مسجد حيے منفرداً فحسن؛ وذکر 


القدوري: بجمع بأھلہ ویصلي بھم: واختلف في الأفضل من جماعة مسجد حَہ رجماعة 





المسجد الجامع: وإذا کان مسجدان اقدمھماء وإن اسٹویا فالأفرب؛ وإن صلوا 
في الاقرب وسمع إقامة غیرہ فإن کان دخل فیه وإِلا فیذھب إلیه 

والجماعة تسقط بالعڈرء فمن الأعذار المرض وکوئہ مقطوع الید والرجل من 
خلاف أو مفلوجا أو مستخفیا من سلطان آو لا یستطیع 'لمشي کالشیخ العاجز وغیرہ وإِن 
نم یکن بھم ألمء وفي (شرح الکنز): والاعمی عند أبي حنیفةہ وقیل بالاتفاق: والخلاف 
في الجمعة لا الجماعة؛ قفي (اندرایة): قال محمذ: لا تجب علی الأعمی: والمطر 


والطین والبرد الشدید والظلمة الشدیدۃ فی الصحیحء وعن آبي یوسف سالت أبا حنیفة 





عن الجماعة في طین ورَذْغُةٍ ققال: لا أحب ترکھاء وقال محمد: الحدیث رخصقء 
یعلي قوله تہ : (إذا ابتلت التعال فالصلاۃ فی الرحال)!'' 
الفصل الأول 
]١[-٣٢‏ (ابن عمر) قولہ: (صلاة الجماعة تفضل) في (القاموس)": الفضل 
ضد النقص کنصر وعلم: وأما فضل کعلم ویففسل کینصر فمرکبة مٹھماء کذا في 


( :تسد افشائعي؟ (۱۸۵) 


)۹1١ المحیطء (ص؛‎ سوماقلا٦‎ )٢( 














(۲۳) پاپ الجماعة وفشُلھا: 





قَا یع وَعِتْرِین دَرَجَة. مل عَلَيْي (ع: عدٹ م: 5۰۸۰٦‏ 
(القاموس)؛ وقال الجوهري!': وھو شاذ لا نظیر له: والروایة هھنا بضم الضاد۔ 

وقولہ: (صلاة الْفذ) مفعول (تفضل) یقال: فضله ربفضلہ: کان أفضل من 
وڑالفڈ) بفتح الفاء وتشدید الڈال المعجمة: الفردء یقال: فا الرجل من أصحابه: انفرد 
وشذ عنھم؛ وھل ھذا الفضل والتضعیف مختص بالجماعة في المسجد؟ اختلف فیەء 
قیل؛: پخعص. 

وقولہ: (بیسسع وعشریسن درجبلة) وفي روابة: (بخمس وعشرین)؛ وقال 
الترمذي!": وفي الباب عن عبداللہ بن مسعود وأبي بن کعب ومعاذ بن جیل وأبي 
سعید وأبي ھریرۃ ونس بے ؛ وحدیث ابن عمر مق حسن صحیح؛ وعامة من روی عن 
النبي تل إنما قالوا: خمسة وعشرین إِلا ابن عمر بل فإنه قال: سبعاً وعشرین؛ انتھی. 

ووفق بین الحدیٹین بأن ذکر القلیل لا بنافي الکثیر وھذا قول من لا یعتبر مفھوم 
ائعددہ ویە بقول الکرمانی في مواضع من شرح البخاري؛ وبآنہ أوحی إلیہ َك بالخمس+ 
ٹم بالزیادة تفضلاً و[نعامً من الله سبحائء وہأن ذذلك من جھة اختلاف حال المصلي 
والصلاۃ: وقیل: إِن السبع مختص بالجھریة والخمس بالسریة 

ٹم إِن تخصیص العدہ می الأسرار التي لا بعلمھا بالحقیقة إلا الشارع؛ و 
حال العدد في کل ما ورد بە الشرع فقیل في توجیه خمس وعشرین: إِنَ المکتوبات 
خحمس فارید المبالغة في تکثیرھا فضربت في مثلھاء وآن الأربعة أصل جمیع مراتب 
الأعداد؛ لأنہ یترکب منە العشرۃ؛ لن منھا واحداً واٹنین وثلائة وأربعة: وھذا مجموع 





() ا الصحاح (۵/ ۱۷۹۱) 


() 'سنن الٹرمذي؟ (کتاب: ٢ء‏ یاب: )٤٦٤‏ 











(ا) ھتاب الصلاۃ 


٣۔1[‏ وَعَْ اي هُرَبْرَۃَ فَالَ: 





شس ثُمأَعَافَ إلی رِجَاپ۔ 





العشرةء ومن العشرات المثات: ومنھا الألوف: فزید فوق الأأصل واحد آخر إشارةۃ 
إلی المبالغة في الکثرة: ٹم ضریت الخمسة في نفسھاء وذکر في سبع وعشرین أن عدد 
رکعات الفرائض وروائیھا علی روایة رکعتین قبل الظھر سبع وعشرون: وقالوا في عدم 
اعتبار الوتر واحداًآو ثلائاً: ئعله شرع بعد ذلك؛ ولا یخفی ما في هذہ الوجوہ من 
التکلفاتء فالحق مذھب التقویضی ۔ 

٣-۔[٢](آبو‏ عریرۃ) قول: (فیحطب) أي : یجمع الحطب؛ في 
(القاموس)”'': حطب کضرب: جمعہ کاحتطب؛ وفي روایة: (یحتطب)ء وکلاھما 
صحیحء وہو منصوبء وکذا قولہ: (فیؤذن): وقولہ: (فیژم)ء (فاحرق)ء رصححت 
بالرفع أیضاً 

وتوله: (لم آمر بالصلاة) اختلفت الأحادیث في تعیین الصلاة التي وقع الٹھدید 
ہسیبھاء فروي أُنھا العشاءء وروي الجمعةء وروي مطلق الصلاۃء وھو الظامر؛ لان 
المقصود بیان وجوب الجماعة والکل صحیحء کذا في (مجمع البحار)”. 

وفولہ: (ثم آمر رجلاً) إنما آمر رجلاً بالإمامد لالہ بنغسه الشریفة یشتغل بالإحراق 
اهتماماًبه؛ وفیم من ائمبائغة ما لا بخفی مع ما في عبارۃ الحدیث من التأاکیدات 
والتشدیدات علی ما [لا] بخفی علی المتأمل۔ 

وتولہ: (لم أخالف إلی رجال) أي : آتیھمء یقال: خالفت زیدا إلی کنا 





() ٦القاموس‏ المحبط؛ (ص: ۸۳)ء 
(۲) 8 مجم البحارہ (۴/ )۳٣٣‏ 











(۳) پاپ الچماعة رفضلھا 





إذا قصدتہ وھو موّْلٌ عنكء وخالفتہ عنە: إذا کان الأمر المکسء أي: إذا قصد[ك] 
وأنت موَّلٌ عنہء أو أخالف ما أظھرت من إِقامة الصلاۃ؛ وأرجع إلیھم ذآخذھم علی 
غفلةء و یکون بمعنی أتخلف عن الصلاۃ لمعافبتھم حال لم یخرجوا إلی الصلاة: آو 
آتبھم من خلفھم لأخذعم علی غوٰۃ. 

وقولہ؛ (فاحرق) بالتشدید مبالغة هي عقوبتھمء قال الطیبي: في الحدیث دلیل 
علی أن الإسام إِذا عرضی لە شغل بستخلف من یصلي بالناسہ انتھی۔ ویشھد لذلك 
عدم خروج 8ے للحج في العام الاولء واستخلافہ آبا بکر لہ في ذلك لاشتغالہ 
بمھمات الدین من قتال المشرکین وغیرہ کما قالواء 

وقو: (أحدھم) أي: المتخلقین من الجماعة والظاھر آن المراد المنافقون 
لیم الذین شأنھم ما ذکر؛ ویمکن أن یراد الناس کلھم تھدیداً وتشدیداً وبیانا ملاهتمام 
بالجماعةء و(العرق) بفتح المھملة وسکون الراء وکغراب: العظم أُُْلَ لحمہ؛ وجمعہ 
ککتاب؛ وغراب شادرء أو العرق: العظم بلحمہ؛ فإذاأْلَ لحمه فثراقء أو کلاھما 
لکلیھماء کذا في (القاموس۷ ۹ 

وقولہ: (سمیناً) إشارۃ إلی [أن] باعشه الطمع والر: 
الفطنة کما قال ۔ 





فی لدنائة الهمة وعدم 


( 'شرح الطي؛ (۳/ ۲۷)۔ 
)٢(‏ ؛:القاموس المحیط) (ص: ٦۸۳)ء‏ 











)تاب اصلا اتی 








حَسَتیْن لُشَهة الِْشاء6. رَوَاه ال 


٤ک‏ م: ١0٦]ء‏ 





00 


وقولہ: (او مرماتین حسنتین) فال القاضي'': (مرماتین) یروی بفشح المیم 


وکسرھا: قال أبو عبید: و ما بین ظلفي الشاۃ من اللحم؛ فعلی عذا المیم أصلیة 
وقال الداودي: وقیل: ہما بضعتان من اللحمء وقال غیرہ: ہو السھم الذي یرمی بە؛ 
بکسر المیمء فالمیم مھنا زائدۂ وقیل: ہو سھم بلعب بە في کوم الترابء فمن رمی 
بە فثبت في الکوم غلب٠‏ وقبل : المرماتان السھمان اللذان برمي بھما الرجل فبحرز 
سبقہ؛ فسن فسرھما بالسھمین لم یکن فیھما غیر الکسرە وھو أنسب لقوله: 
(حسنتین)ء انتھی . وکآن وجہ الأنسبیة ان الظلفین لا حسن فیھماء ولعله لھذا الوجه 
جعل الطیبي”'' (حستتین) بدلاً من (مرماتین) علی نقدیر ِرادة الظلفین؛ وجعلہ صفة 
علی تقدیر إرادة السھمین بجعله یمعنی جیدتینء وھو تکلفء إِذ یکفي جعله صفة 
علی توھم الحسن والرغبة فیھا لغایة الطمع ودناءۃ الھمة؛ وسمعت من بعض مشایخي 
آن المراد بالمرمائین الشاتینء کالحافر یراد بە الفرس؛ وعبر عٹھما بالظلف تحقیراًٌ 
لھماء ولعل إرادۃ الظلف أدخل في الحقارۃ والدناءۃ, 

وحاصل المعنی آنە لو علم أحدھم أنه لو حضر وقتھا أو صلاتھا حصل لە أدنی 
حظ دنیويء وإن کان في غایة الخسة والحقارۃ لحضرء ولا یحضر لاإحراز ذلك الٹراب 
العظیم الدائم الذي لا یحاط ولا یحصر ولا یقدر قدرہ. 


وتولہ: (لشھد العشاء) رہما یؤید تعیین الصلاة المذکورۃ بالعشاءء فافھم. ٹم 





.)٦٦٤ /۱( ٭ مٹارق الأنوارہ‎ )١( 


(۷ شرح الطیي: (۴/ ٦۲)۔‏ 





(۲۳) پاپ الجماعة رفچُلھا 





في هذا الحدیث ما یلوح منه دلیل وجوب الجماعة؛ لان مثٹل فا التھدید والتشدید 
لا یعھد في غیر الواجب إلا أن یقال: ہنا کلہ لتاکبد السنة والمبائغة فیه ولا یخلو عن 
بعد 

٤۔‏ [۳] (وعنہ) قوله: (رجل أعمی) قیل: ہو ابن ام مکتوم کما جاء صریحاً 
في الروایات الأآخرء وقیل : غیرہ 

وفوله: (فاجب) ھذا أیضاً مما یدل ظامراً علی انوجوب٠‏ وقول من قال: من 
سمع النداء فلم جب فلا صلاۃ لەء وآما الٹرخیص اولاً فللعذرء ویحتمل أن یکون 
المراد التأکید والتنبيه علی الأفضل الألیق بحال ذلك الرجل لا سیما ا کان ابن ام مکتوم 
فاِنه کان من فضلاء المھاجرینء وقد خلفه ا إمامآ لأحل المدینة في غزوۃ تبوک مع 
وجود علي د٠‏ وذلك لأنه خلیفة علی الأھل والعیال مشغولاً بتفقد أحوالھم 

]٤[ -٥‏ قولہ: (وعن ابن عمر: أئە أذن) صحح بصیغة المجھول؛ اي: 
آذن عندہ أو في مسجدہ۔ 


وقوئہ: (ثم قال) أي: للمؤڈن أن یقول: صلوافي الرحال: أو قال مؤذنہ بأمرہ؛ 














() کتاب الصلاۃ 


لا صَلُرا فِي الرْحَالِء تُمٌفَانَ: إِن رون ار 4 تَا بأئز المُوذّدَ إَِ کَانَٹْ 
ليله هتُ تطر بَتُول: ٥ا‏ سَلُرا ِي الَحَالہ. 1 





+: ۹۷ء 





عَلیو [غ: ۱۷۳ م: .]٥٥۹‏ 


وبلفظ المعلوم؛ وھو أظھر وأوقق بسیاق العبارۃء وعبارۃ البخاري ھھنا عن نافع: ان 
ابن عمر نٹ أذن بالصلاۃء وفي (باب الأذان): آذن ابن عمر للا ویفھم من أن (أؤن) 
علی صیفة المعلومء فافھم. والمراد بہ (الرحال) المساکن والمنازل؛ والرحل مسکن 
الرجل وما یستصحبہ من الاثاث: والاکٹر أئە یراد بە ما معه في سفر”'“۔ 
٦1-[8](وعنہ)‏ قوله: (إذا وضع عشاء أحدکم) بفتح العین, 
وقولہ: (فاہدڑوا) الأمر بالجمع متوجه إلی المخاطبین في (أحدکم)؛ وبالافراد 
في (ولا یعجل) للآحدہ قیل: وذلك عند الاحتیاج وضیاع الطعام۔ 


وقولہ: (فلا بأتیھا حتی یفرغ منە) لیس لفظ (منەہ) في بعض النسخ ۔ 







لف 8 رن لخذییۃ نَأَسَبَ 
صَلُوا فی رِحَاِکُٰ۹. (مرقاۃ المفاتیی+ 


۸۳۳ 














(۳) باب الجماعة وئسٰلھا 


۷-۔ ]٢[‏ وَعَنْ عَالشَة الله أَنهّا قَالّۓ: سَمِمٗٹ رَسُول الف 45 
قُول: ٥ل‏ صَلاَۃَ ر ِحَضرَۃِ طام وَلاَ مُر بُدَاؤفۂ الأَغبتانِ>. رَوَاہ لم 


[م: 05۰]ء 





۸-۔(۷] وخ ابی مر کال : ال رشول الف قاؤ: (ذَا ایت 
السَاكَۃُ نَا سَاَۃ إِلاً الْمکُتُوقہ. روَا مُدْلْغ. تم: ۷۱۰ 


قا 


۷ھ ]٦[‏ (عائشة ق) فولہ: (ولا هو یدافعه الأخبٹان)'' تقدیرہ: ولا صلاۃ 
حال مدافعة الأ حبٹین إیاہء فقولہ: (ھو یدافعه الأخبثان) جملة حالیة وقیل: تقدیرہ: 
ولا ہو مصل في ھذہ الحالةء فقوله: (یدافعہ) حالیقء وفي روابق: (لا یصلي الرجل 
وھو یدافع الأخبثین)ء وھذہ الروایة تبین المقصودہ والأخبثان: البول والغائط(؛ 
وصیغة المفاعلة للمبالغةء ولأن الدقع من الجائبینء وفالوا: إذا ضاق الوقت بحیث 
لو اشتغل بە حرج الوقت صلی علی حاله حرمة للوقت: ذکرہ الطیبي۳. 

۰۶۸۔ [۷] (ابو ھریرة) قولے: (إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة) 
ویتفرع عليه أنه لا یصلي سنة الفجر إٰذا 





أقیم لفرضه بل یوافق الإمام؛ وبە قال الشافعي, 





وَالْقَيْه دَالْمَذْي. فعرقاۃ المفائیح؛ (۴/ ۸۴۰) 
(۳ شر الطیي؛ (۲۹/۳)۔ 











لو . (خ: ۵۲٥۸‏ م: .]٤8٤‏ 





رحمہ ال وعندنا إِن محشي أن تفوتہ رکعة وتدرکە الآخری یصلي رکعة الفجر عند باب 
المسجد؛ ثم یدخل مع الإمام لأنہ امکنە الجمع بین الفضیلتینە وإِن خشي فوتھما دخل 
مع الإمام لان ثواب الجماعة اعظم٠‏ والوعید بالترك ألزم کذا في (اٹھدایة!۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام: ولو کان یرجو ادراکە في التشھدء قیل: ہو کادراك 
الرکعة عندھماء وعلی قول محمد لا اعتبار بە کما فقي الجمعةء وما نقل عن الفقبه 
إسماعیل الزامد أنە ینبغي ان یشرع في رکعتي الفجر؛ ثم یقطعھما فیجب القضاء فیتمکن 
من القضاء بعد الصلاةء دفعہ الإمام السرخسي بأن ما وجب بالشروع لیس أقوی مما 
وجب بالنفرہ ونص محمد أن المنذور لا یژدی بعد الفجر قبل الطلوعء وآبضاً هذا 
شروع في العبادة بقصد الإفسادء فإِن قیل: بل لیژدیھا مرة آخریء قلنا: إبطال العمل 
قصداً مٹھي عنہ: ودفع المفسدۃ مقدم علی جلب المصلحة؛ انتھی. 

۹-_ [۸] (ابن عمر) قولے: (فلا یمنعٹھا) وو محمول علی عجوز غیر 
مشتھاۃ لم تخرج بطیب ولا زینةء وفي زمائشا خروج النساء للجماعة مکروہ لفسادہ؛ 
وقیل: لان الغرض من حضورھن کان لیتعلمن الشرائع؛ ولا احتیاج إلی ذلك في زماننا 
تشیوعھاء والتستر بھن أولی!۴. 


(۱) االھدایة (۷۱/۱).۔ 


.)٦۷١ /۱( شرح تح القدبی‎ ۷٢( 


َو أن زشُول اللہ 8 زَلی نا آخذث اَْاۂ لَمَتموَن السلجد 






إِمرَاييل+۔ صرقاۃ المفاتیح: (۸۴۱/۳). 





(۴) باب الجماعة وٹضتھا 





.]٤٤٤ (م:‎ 





توم ای 







يَمَاءە انتاجت تل 
و نل یز صَااھا فی مُجرتها۔۔۔ 

٠‏ ۰-[۹] (زینب امرأة عبداللہ بن مسعود) قولہ: (إذا شھدت إحداکن) بدل 
علی ائشھود جزماء لکن المٹھي عنه مس الطیب: ولذا لم یقل: إن شھدت ‏ 





الْمر 








]٣١[-۱‏ (آبو ھریرة) قو: (بخورا) ہفتح الباء: ما یتبخر بہە؛ وفسروہ 
أیضاً بأخذ دخان الطیب المحرق۔ 
وقولہ: (العشاہ الآحرة) خصھا بالذکر؛ لآن وقوع الفتة فیھا أقرب؛ لا للحصر 
الفصل الثاني 
۳٣‏ ۔[١٢]‏ (ابن عمر) قولہ: (وبیوتھن خیر لھن) یدل علی أن الأفضل للنساء 
عدم الخروج؛ ولیس شأن الجماعة فیھن من الوجوب والتاکید کما في الرجال 


]٣٢[ -٣‏ (ابن مسعود) قولہ: (في حجرتھا) الحجرۃ: الناحیةء ونفسر 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


وَسَلاَّها فی مَحْدَِهَ اَنْصَلُ ین صَلاَيها ِي تھا ۔ رزاا آ٘ر داز (.: ۷۰٠)۔‏ 








رَوَاه أَبُو اوه وَرَویَ اَحمَدُ وَالسسَایُ تكوَةٌ. [ہ: ٤۱۷٦ء‏ حم: ٢/٢٤۱۲؛‏ 


.]٥١٢۷ ن:‎ ء٦٦١٤‎ ٤٤٤ ء٣ ۷ء‎ 

٥۔ ]٤١٤[‏ وَعَنْ ایی مُوسّی قَالَ: قَالَ رَسُول اشرقچ: 'مَلٌ عَیْن 
ایگ وَإ٥ٌ‏ الْرٰأۃَ إ٥‏ استَمْطْرَث قَمَرّٹ بالْمَجْلِسِ فَهي کذا لی 
بصحن البیت؛ وفي بعض الشروح: قال زین العرب: آراد بالحجرۃ ما ٹکون آبواپ 
البیوت إلیھا ۔ 

وقولہ: (في مخدعھا) بکسر المیم وفتحھاء وقد تضم والدال مفتوح ألبتة: داعل 
البیت من الخدع؛ وھو الإخفاءء سعي بە؛ لأنہ یخبا فیه خیر المتاع؛ وھو الخزانة ٠‏ 

]٣۴[-٤‏ (اہو ھریرة) قوله: (حبي) الحب بکسر الحاء: المحبوب. 

وقول: (غسلھا عن الجنابة) الظاعر أن المراد غسل سائر الیدن والمبالغة فیەء 
ولھذا قال الطِي”: مذا إذا أصابِ الطیب جمیع بدٹھا؛ وأما إذا أاصاب موضعاً 
مخصوصاآ فیغسل ذلك الموضعء وقیل: في التعبیر بغسل الجنابة إیماء بأن استعمال 
الطیب خصوصا إذا کان لدخول المسجد لما کان للشھوۃ کان في حکم الجماعء ولھذا 
فسرہ في الخبر الأتي بالزنا۔ 

٥۔- ]٣١[‏ (أبو موسی) قولہ: (غمرت بالمجلس) أي : الذي فیە الرجال 





() 'شرح الطیي؛ (۳/ ۴۱)۔ 








(۲۴) باب الجماعة وفشلھا 


ي٘ي زَيیَةً. رَوَاۃ اللْزِْدیء وَلإَّي داود وَالنَمَائيٌ تَحَوَۃٌ. (ت: ۲۷۸۲ء 
د٠‏ ٤۷١۱ء‏ ن: ٥٥٥١۱].ء‏ 

٦۔۔[١٤]‏ وَعَی اي بن کنب قَال: صلی بنا رَسُول ال 
السیْعَ؛ تَا سَلَمََانَ: <ََخَبِد لاہ فَلُوا: لا تَا 
قَلرا: لا. قَالَ: دن ن الصَلاتیْرِ 
تَعْلَمُونَ تا یھٹا لأَتلوممَا وَلَوْ خَیْواَعَلَی الرُکپ؛ وَإنٌ الصّفٗ الَأوَنَ عَلَی 












جُلِ ار 
مَع الوَجْلِ: وَمَا کت هي اَحَب إِلَى الشیہ. رَوَاه او اود وَالنََائنْ 


ت: ۳٤۸].۔‏ 





۷-۔-۔ ]۱١[‏ وَعَنْ 





تال فی قَریةِ وَلاً بذر باو اکور نکی ری رید ری کرای ما ا 
مریدة تطلعھم إلیھا ونظرھم بالشھوۃ. 
٦۔[٥٣]‏ (أبي بن کعب) قوله: (إن ہاتین الصلاتین) أي: الصبح والعشاء. 
وقولہ: (ولو حبواً) خبر کان المحذوف؛ أي: ولو کان المشي حبوآء أو حالء أي 
حابینء والحبو: المشي علی یدیه ورکتیەء ویقال: حبا الصبي: إذا زحف علی استەہ۔ 


۷-۔ ]٣١[‏ (أہو الدرداء) قولہ : (ما من ثلاثة في قریة ولا بدو) فیل: یدل 





)١(‏ فان الب : شب اش الأؤل ِی فْیہم من الام ِسْفُ اْعَلاَ 
تم رقاۃ المقائیح؛ (۳/ ۸۳۸)۔ 











جم جو 


لا تام يہ اسَلا ر 





لاق اتَخوٰۃة 


رَوَاهُلَحْمَدُ وَآبُو دَاوُدَ وا 


عَلَيْهِم الشْطَان فَعَليكَ بِالْجَعَامََ 


7 






۱٦٦/٥ (حم:‎ 


نِ عَّاس قَالَ : َال رَمُود اشرقاا: 'تَنْ سَیعٌ 
ا ومن را : ات وم 





کو 





۱ء 


رون الف ولا 
مع سا 
القَْرْمِدِیٌء وَرَرّی مَالِكُ ویج تَخوَدُ. زت: ١٤۱ء‏ ط: ۳۹ء 


۹ ۸(۰ وَعَنْ 






د: ۸۸ء ن: ۱۸۵۲ء 
بظاھرہ علی فرضیة الجماعة علی الکفایة ۔ 
وقولہ: (واستحوڈ) بمعنی استولی۔ 
ول : (القاصیة) أي : البعیدة المنفردة عن القطیع ۔ 
-[۱۷] (این عباس) قولے: (لم تقبل) ظاھر في الوجوب؛ ویحتمل 





التأکید ۔ 

وقوله: (صلی) وفي روایة: (صلاھا), 

۹-[۱۸] (عبدالل بن آرقم) قول: (ووجد احدکم الخلاء) أي؛ الحاجة 
إلی الذھاب إليه دافعة ۔ 

وقولہ: (فلییدا بانخلاء) أي: وإن فائته الجماعةء کذا في شرح الشیخ ۔ 














(۴) باب الجماعة رفضلھا 





قد علق وَلأ بسَلٌ وَمُوَحَقِنْ حَتٌی بَتَخَتْفَ وزاة آؤ اوت وللتَِذِئ 
وه (د: ۹۰ ت: .]۴٥۷‏ 





۲ػ-۔ ]۲١[‏ عَنْ عَِاللر بن مَْمُود فا 





۰- [۱۹] لثوبان) قولہ: (في قعر) أي: جوفہ۔ 


وقولہ: (وھو حقن) بفتح المھملة وکسر القافء أي: حابس بوله مع شدتہ٭ 





وفي روایة: وہو حائن: وحقنہ یحقنہ: حبسہ: واحتضن المریض: احتبس بولہ: ولعل 
المراد هھنا ما یعم حبس الغائط؛ أو هو من باب الاکتفاء. 
]۴١[-۱‏ (جابر) قولے: (لانؤخروا الصلاۃ لطعام ولا لغیرہ) بحمل هذا 
علی ما إذا لم یحضر الطعام ولا قرب حضورہہ: آو المراد إنخراجھا عن الوقت٠‏ وقیل: 
النھي في !! ارد علی إحضار الطعام: فافھم ۔ 
الفصل الثالٹ 
۲۴ - [۲] (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (لقد رأیتتا) الرؤیة ھھنا بمعنی العلمء 
ولذا اتحد ضمیر الفاعل والمفعول وإن کانا مختلفین بالإفراد والجمع؛ و(ما یتخلف) 











)٤(‏ کتاب السلاۃ بت 


قد ميمنفَاۂء آڑ َريفٌ؛ إِن کان الْتَِیض اي 
ان رق لاحلا ای . 








ج کے 


ببوں 
جی مل نک لس وقدین کل 


ساد مسد المفعول الثاني؛ والضمیر الراجع إلی المفعول الأول محذوف؛ وزیراد ھذا 
الحدیث في باب الجماعة یدل علی أنھم حملوا التخلف عن الصلاۃ علی التخلف عن 
الجماعة؛ والمراد ب (علم نفاقه) [ما ظھورہ آو اعم من ذلك: والمراد أنه لم یکن من 
شأن المؤعنین”". وفیە دلیل علی وجوب الجماعة وإن کان قوله: من (سٹن الھدی) 
یدل علی سیت إلا أن یراد آن ثبوته بالسنةء أو یراد الطریقة المسلوکة في الدین. 
وفولہ: (الصلاۃ في المسجد) یشیر إلی أن فضل الجماعة إنما ہو في المسجد 
کما قیلء و(حیث) في قولہ: (حیث بنادی) بحتمل الزمان والمکان وھو الأظھر ۔ 
وقولہ: (هذا المتخلف) اسم الإشارۃ ھھنا ملتحقیرء وفي قولہ: (ھذہ المساجد) 
() ان قیل: کیف بعد العلم بالغا؟ آجیب با المراہ بالعلم الظن. وقیل: کانوا یعاملوت بعد العلم 
معاملة المسلمین لتلا [نھم بقتلون جماعتھم. ثم لیس المراد ان المتخلف مناقق بل المتافق 
متخلف. کذا في االتقریراء وانظر : ٭مرقاۃ العفاتیح) (۳/ ۸5ء 














(۳) یاب الجماعة لھا 





وَمَايَ 
وَلَقَد کَانَ الج وی بے يچَادًی بَييٌ الرَجلبِْ 


مُسْلمٌ (م: ۲٥٢‏ ۷٤۲۲۔‏ 






اوت 
وط 
للتعظیم؛ انم پستعمل في کا کل العقامین کا قی علم الال و المراد یہ متاقق کان 
فی ذلك الوقت: وقیل: کان آمیراً یتخلف , 

وقون: (بھادی بین الرجلین) أ 
وتمایلہ: کذا في (مختصر النھایة)۷'ء من تھادت المرأۃ: تمایلت في مشیھاء وفيی 


الحدیث تأکیداٹ تدل علی غایة المبالغة فی الزجر عن ترك الجماعة 





٠‏ رَوَاه آَحمَدُ (حم: ۷/ ۳۷۷]ء 








: یمشي ہیٹھما معتمداً علیھما من ضعفه 





۔-[۴٢]‏ (أبو هریرة) قونے : (من النساء والذریكة) بیان لہ (ما) یزرادۃ 
اوصفیة آو جعل النساء وائذریۂة في حکم غیر العقلاء کالأمتمة التي فیھاء أ 





(ما) اأعم تستعمل في العقلاء وغیرھم؛ کما ذکر ابن الحاجب۔ 


وقوے: (أقمت صلاۃ العشاء) صریح فی تخصیص ذلك بالعشاء لکونھا آشذ 
٦‏ 


وحم 


وقولہ: (ویحوقون ما في البیوت) قالوا: لیس العقوبة بالتحریق في غیر المتخلف 


رقیل : إنما ورد ذُلك أیضاً تشدیدا 





عن الصلاق؛ والغال من الغیمۂة 





المراد حقیقتہ: والله أعلم ۔ 








)۱۰۱٠۸ /٦( اتدر اقٹیرہ‎ )( 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





٤۔‏ [۲۳) وَهَنْہ َال : رتا رَسشول ال وک5 : 0 
اْمَسچد فُتُودِيَ بِالصّلاۃِقَلَاَ يہ خر أَحَدُكُمْ تی يِصَلْي. رَوَاه أَحْمَد 
[حم: (٣‏ ۱۳۷]ء 

۰٤‏ -۔ (۲۴] (وعنع) قولہ: (امرنا رسول اللہ پچ المامور بە محذوف بقرینة 
الکلام اللاحق: أي: أمرنا بالوقوف في المسجد إذا کنا فی وسمعنا الأذانء وقد 
جاء في ھذا الباب أحادیث متعددة منھا الحدیشان الاتیانء وأخرج آبو داود في 
(المراسیل') عن سعید بن المسیب: أن النبي ےچ قال: (لا بخرج من المسجد أحد 
بعد النداء إلا متافق وإلا آحد أخرجتہ حاجةء وھو برید الرجوع)ء ومراسیل سعید بن 
المسیب مقبولة بالاتفاق۔ 

ٹم هذا الٹھي مقید عندنا ہما إذا لم ینتظم أمر جماعةء فإذا انتظم لم یکرہ لأنه 
تکمیل معنی ورك صورةء وإن کان قد صلی ففي العصر والمغرب والفجر حرج ولم 
یصل لکرامة التتفل بعدھاء وفي الظھر والعشاء لا باس بأن یخرج لأنه أجاب داعي اللہ 
مرة إلا إذا آخذ المؤذن في الإقامةء لأئہ یتھم بمخالفة الجماعةء وعند الإمام أحمد 
رحمہ اللہ یعید الجماعة وإن کان وقت الٹھيی+ لما روی أحمد وأبو داود والنسائي 
والترمذي وصححہ''عن یزید بن الأسود ظللہ قال: شھدت مع التب 8ل حجتہ+ 
فصلیت معہ صلاة الفجر في مسجد الخیف: فلما قضی صلاتہ إذا هو برجلین في آخر 
المسجد لم یصلیاھا معہ. وفي روایة: لم بصلیا معناء فقال: ٭علیٌ بھما٤ء‏ فجيء بھما 
 (‏ مراسیل أي داودہ (۲9)ء 


)٢(‏ سند أحسدہ (4/ ٦٦٦)ء‏ وہسٹن أيي داودہ (٥۷٢٦)ء‏ واسٹن النسائي: (۸8۸)ء وفسن 
الترمذي+ (۲۱۹)ء 











(۳) پاپ الجلاعة رلشتھا: 


٥۵-۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ اب 





الشَْتَءِ قَالَ: خَرَج رَجُلْ مِن الْمَسُجد بد 
رَوَاهُ مُنْلِمٌ 





مان فیه: فَقَال او مَرَيِرَةَ: ہَذا فَقَد عَصَی آبا القام ہچ 


(م: ۹٥۲]ء‏ 


ترعد فرائصهھماء فقال: ٥‏ ما منعکما أن تصلیا معنا؟؛ قالا: یا رسول الله إنا قد صلینا فيی 





رحالناء قال: افلا تفعلاء إذا صلیتما في رحالکماء ثم أثیتما مسجد جماعة فصلیا 
معھم؛ فإنھا لکم ناقلة'۔ 

ونقول: و معارض ہما تقدم من حدیث الٹھي؛ وعو مقدم لزیادة قوتہ: ولأن 
المانع مقدم: وکوت الخاص مطلقاً مقدم علی العام ممنوع؛ وموضعہ الأصول: آو 
محمل علی ما قبل الٹھي جمعا بین الأدلةء وفي حدیث صحیح ا حرج الدارقطني عن 
ابن عم وف ان اللبي إل قال: ٥إذا‏ صلیت في اھلك؛ ثم آدرکت الصلاۃ فصلھا إلا 
الفجر والمغرب؟ء قال عبد الحق وہو من أئمة الحدیث -: تفرد برفعه سھل بن صالح 
الأنطاکي وکان ثقةء وإذا کان كذلك فلا بضر وقف من وقفه؛ لن زیادة اللقة مقبولة: 
کذا قال الشیخ ابن الھمام*)۔ 

٥-[٣۲](آبو‏ الشعثاء) قولہ : (أما مذا فقد عصی آبا القاسم 85) قال الشیخ 





ابن الھمام'ٴ': ومثل ہذا موقوف عند بعضھم وإن کان ابن عبد البر قال فیە وفي نظائرہ: 
مسند کحدیث أبي ھریرۃ: من لم یجب الدعوۃ فقد عصی آبا القاسمء وقال: لا یختلفون 
في ذلك۔ 

)٦۷۴ /۱( ٭شرح قتح القدیرہ‎ )١( 


() شرع تح اققدیرہ (۱/ )٦۷٢‏ 








)کتسد 





ہو ہے لی لقع َال: نَم قَالَ: لْحَي 

وَلَم بل روہ و َو وَالنَي. زی ٣ەف‏ ن: ۸۵۱]ء 

:]۲٥[ ٦‏ (عثمان بن عفان ظچہ) قرل: (وھو لا یرید الرجعة) بفتح الراء 
وکسرھا کذا قي النسخ المصححة 

۷۔ ])٦٦[‏ (ابن عباس شلہ) قول: (فلم یجبے) أي: لم یحضر المسجد 
ولم یصل قیه ہجماعة: وھذا أبضاً دلیل انوجوب 

۵۸-- [۱۷] (عبدالل بن أم مکتوم) قوہ : (قال: ھل تسمع حي علی الصلاۃ) 
أي: الأذانء وخص الحیعنتبن بالذکر لوجود انترغیب علی الصلا: 





ووئه: (فحی ملا) کلمة حث واستعجال وضعت موضع اجب؛ء ذف (حي) 
بمعتی علمء و(ھلا) بمعتی عجلء ومعناہ بالقارسیة: بَا مشْتّابٔ٠‏ وفي شرح الشیخ: 





() آئ: غامر: أَز فَمُزفي اف آڑ علاً, کذا في التفریر*۔ وانظر: )مرفاۃ 


المفاتیح+ (۳/ ٤۸۵)۔‏ 

















۹- [۲۸) وََنْ 2 الاَردَاء قَالتْ 


5 








7 





تا اَفْضَبَكَ؟ 5ل : َافرتا رف بِْ نر ٍ ا مُحَد کا 
شیا إلَ اَم ِسَلو ججییما. رَوَ 





آثر عذہ الکلمة؛ لان خبن الجَزَابَ ماکان ممتقا من السوال رتزمامتء وقدمر 
تحقیق عذہ الکلمة في (باب الّذن). 

۹۔ (۸)] قولہ: (وعن آم الدرداء) زوجة أبي الدرداء؛ اسمھا خیرۃ, کذا 
قال الطیبي'''ء وفي (التقریب)ا: اسمھا ھجیمة؛ وقیل : جھیمۂة الدمشقیة ومي 
الصغریء وا الکبری فاسمھا خیرة؛ ولا روایة لھا في عذہ الکتب؛ والصغری نقبھة 
ثقة ماتت سنة إحدی وثمائین؛ وفسرھا الکرماني بصفات الکبری؛ وھو خطا کذا 
في لفٹح الباری)(. 

وقولہ: (وعو مغضب) بفتح الضاد۔ 

وفولہ: (من آسر أسة محمد 88) کذا في نسخ ٦المشکاۃ*‏ بالجمع بسن (أمر) 
و(آمة)ء وفي (فتح الباری؛: (من آمر أمة) روایة أبي ذرہ وللباقین: (من محمد) بحذف 
المضاف+ وعليه شرح ابن بطال+ ووقع في روایة أبي الوقت (من أمر محمد ھ)۔ 

وقول: (إلا أنھم بصلون جمیعا) یعني وإیاہ أیضاً یترکون؛ فالجواب ما یفھم 
من ھذا الکلام۔ 


( رح الطیي؛ (۴۹/۳۴) 
)٢(‏ ا تقریب التھذیب؛ )۷٥١(‏ 





(۷ فح ایاری؛ (۱۴۸/۱)۔ 


)٤(‏ تح اٹباری؛ (۱۴۸/۲)۔ 











(۱) کتاب الصلاۃ 





رَوَاهُ مَالِكَ, (ط: ٢٤٦1ء‏ 





]١[-۸۱‏ وَعَنْ اي وی الأَسْمَرِي 








سُول اللہ ق2 : دلأ تَدْنَهُ نکر اتا مقر ىِنّ الْمَمَاجد إِذًا ا 
َقَالَ لان : وَال لتَمْتَمْهْنَ. فَقَالَ لَهُ عَبْذافر : فو : قَالَ رَسُول اللو 

۰-[۲۹] (ابو بکر بن سلیمان) قولہ: (آبو حثمة) بفتح المھملة وسکون 
المٹللة ۔ 

وقولہ: (آن اقوم يلة) بالشاء: وفي النسخة المصححۃ: (لیك) بالإضافة: 
والضمیر للصبح . 

۱-۔ [۳۰] (ابو موسی الأشعري) قولە: (ائنان) مبندأ و(جماعة) خبرہ؛ 
ولا بحتاج إلی ارتکاب تکلف بجعله صفة لموصوف محذوف: بناء علی قاعدة وجوب 
تخصیص المبندأ علی ما ہو المشھور؛ لما اختارہ الرضي من أن المدار علی الفائدة: 
وقد ذکرنا ہذا الکلام مرارافي مواضع متعددة. " 
۲ء ۰۸۳۔[۳۱؛ ۳۲ (بلال بن عبدالل بن عمر وسالم عن آبیه) قولہ: 











لت ٥۵‏ یا شریۃمت 












۳ -۔[۴۲] وَفي رد 


سَبًا تَا سَمِمْث سَبَ بلله قَطء وَقَانَ: ا 
وَاشر لتَثتُهَنَ. رَوَاه تُسْيْمٌ۔ [م: ١٤٤ا‏ 


دع 


-۶٤‏ [۳۳] وَعَنْ مُجَامِدِ عَنْ 
َهْلَه ان بأتوا الْمََاجت 


جو وأ 
٢۔‏ پا ]تو لصف 
(نقول أنت: لنمنعھن) فیە دلیل علی أن النص لا یعارض بالرأي۔ 
54٤‏ - [۴۴] (مجاھد) قوله: (أھله) أي: نساءہ من زوجتہ وأمتہ وغیرعما 
وقولہ: (آن یاتوا) ذکَر الضمیر باعتیار لفظ الأمل؛ آو لان الخروج إلی المساجد 
من شأن الرجال فنظمھن في سلکھم ۔ 
وقولہ: (فما کلمە عبدالل حتی مات) فیه ھجران الولد لترکہ السنة ۔ 


٤۔‏ باب تسویة الصف 
وعو أن یقیموا صفوفاً مستویة متلاصقین حتی لا یکون بینھم فرج؛ ولا تقدم 
وتأخرہ معتدلین في القیام علی سمت واحد کالخطوط المتوازیة: ویراعوا الترتیب فیھاء 
وھو من الاداب الظاھرۃ التي ترکھا موجب لإخلال الأأحوال الباطنة؛ کما قیل: الظاھر 











(ا) کتاب الصلاظ 








٭ الْنَسْلْالأون: 
۵۔[] عَن النمَانِ ‏ َال : کَانَ رَسُول اشقل بمَوْي 
کَأَنَتَا یِمَوّي بھَا لْىدَاحٌّ رخوم یت 





عنوآن الباطن؛ کما یجيء في الحدیث: ؛استروا ولا تختلفوا نتختلف قلویکم؟ء وذلك 
لما في الاختلاف وتقدم بعض علی بعض وتفوق عليه من التنافر وحدوث الضغینة 
والوحشة واثارۃ العداوة: و لما في ترک إطاعة أمر الله ورسوله من طریان الظلمة والکدورۃ 
في القلوب فیسري إلی الظواھرء ومع ذلك فیه سرہ ولہ خاصیة في حدوث الاختلاف 
کما بظھر من سیاق الأحادیث؛ فافھم ۔ 
الفصل الأول 

۵-[1] (النعمان بن بشیر) قولہ: (حتی کأنما یسوي القداح) القدح بالکسر: 
السھم قبل أن یراش وینصلء والجمع القداحء کذا في (القاموس)''ء وقدح المیسر 
أیضاء ویقال للسھم أول ما بقطع : قطمٌ بالکسر؛ ثم ینحت ویبری' فیسمی بریٹا؛ تم 
یقوم فی قدحاء ثم یراش ویرکب نصلەہ فیسمی سھماء وضرب المثل بالقدح في, 
تسوبة الصفوف أبلغ في المعنی؛ لأن القدح لا یصلح للامر الذي عمل بے إِلا بعد 
الانتھاء إلی الغایة القصوی في الاستواءء ٹم ہذا التشیيه مبالغة من حیث إن القدح مٹل 
في الاستواءء وجعل الصف کأنە یسوّی بە القَدحٌء وکان الظاعر أن یعکس في التشبيه 
وجاء في حدیث آخر في (الٹھایة!': (کان بسوي الصفوف حتی یدعھا مثل القدج 
أو الرقیم) أي: مثل السھم وسطر الکتابة. 


٦ )(‏ القاموس المحبط؛ (ص : ۸٢۲)۔‏ 


.)۲۰ /4( دالنھایة فی غریب الحدیث والائرہ‎ )٢( 











(٦ك۷)‏ باب تسویة الصف 





عَنْء َخَر ما فَقَام عَتَی کَاد انکر قرآ 
ہو وت قاو را ھا و وہ 








کت وم سواہ +ك۳ی 





وقولہ: (حتی رأی آنا قد عقلنا عنه) اي تفلت ارگ مكہ ابنة کا آزائد تا 


وقولہ: (ثم خرج یوما) أي : للصلاۃء (فقام حتی کاد آن یکبر) أئي: !لڑحرام 

قوئه: (صدرہ) فاعل (بادیاً) أي : خارجاً صدرہ من صدور الفوم 

وقولہ: (لتسون) بضم التاء وفتح السین وضم الواو المشددة مع النون الئقیلة 
وللمستملي: (لنسوون) بواویز 

وقولہ: (أو ٹیخالفن اللہ ہین وجوھکم) أي: یحوٹھا إلی أدبارکم أو یمسخھا علی 
صور بعض الحیوانات کالحمار مثلاًء أو المرآد بالوجوہ الذوات؛ أُو وجوہ قلویکم کما 
بأتي : (لا نختلفوا فتختلف قلویکم) أي: أھویٹھا وارادٹھا کا ینا في شرح الترجمة 





وفیه غایة 'لتھدید والتوبیخ؛ أي: وا لا بد من أحد الأمرین ؛ !ما تسویتکم صفوفکم؛ 
أو أن اللہ تعائی یخالف بین وجوھکمء فلا ید أن ٹسووھا وإلا تقع المخالفة المذکورۃ 
٦-۔ ]٢[‏ (اأنس) قولہ : (قاقیل علینا) أي : الئقت إلینا 


وفولہ: (تراصّوا) أی: تلاصقوا وانضموا: رص البناء؛ أحکمە وشدذّدہء ورصّه! 





وقولہ: (فإنيے آراکم) أي : بائقلب أو بالمین+ وقد سبق الکلام فیه 














() کتاب الصلاۃ 


ایر مکثرت ل ا زا خزریہ 


لہ ال : مان رسشول الد ےل 





۹ء .]٦٤٤:‏ 
ہہ و 


ہزرا صُفُوفكُمْقَنُ 





۷-۔ [۳) وَعَنْهُ 









[خع: ۱۱۷۷۳ م: .]٤٦٤۳‏ 






]٤٤-۸‏ وَعَنْ اي مَسمُودِ الأْصَارٍ 





وتوله: رََرا اَفَقوَك) سام اافثرت پل آذ یکرن بسن یتَيَركَاء 
والظامر آن المراد بە إنمام الصفوف الاول بمعنی أن لا بشرع في صف حتی یکمل الذدي 
قبلە: والاولی أن یراد المعنی الشامل لکلا الأمرین ۔ 

۷- [۳] (وعنہ) قولہ : (من إقامة افصلاۃ)؟ المأمور بھا والممدوح فاعلھا 
في الأبات الکثیرۃء قالوا: وفي کل موضیع مدحت الصلاۃ وفاعلھا فإنما ذلك یإقامتھاء 
وقد یذم أصلھا کما في قوله تعالی: ل 


ائماعون: ٤۔٥]ء‏ 








وقوله: (من تمام الصلاة) أي : کماٹھا۔ 


]٤[ -۸‏ (ابو مسعود الأنصاري) قولہ: (یسح مناکیٹا) أي: یسوبھا بیدہ 
الکگرینا 





[الئسر: 0۷١‏ 
المفاتیح) (۸1۹/۳) 








)۲٤(‏ باب تسریة الصف 








لن بنْكُمْ اور الأَحلاَم وَالتمَیء 


وقولہ: ( 








لیدن مني؛ روي بحذف الیاء الثائیة وتخیف الٹون: وہاٹیاتھا 





مفتوحة وتشدید التونء : حق ھذا اللفظ أن یحذف منہ الیاء لأنہ علی 





صیفة المر غیر أن الرواۃ رووها ہإثیات الیاء وسکونھاء والظاہر أنه غلط من بعض الرواۃ٠‏ 
بولعل النمط الأول أثبتوا الیاء في الخط علی أصل الکلمة قبل دخول لام الأمر فتداوٹھا 
آلسنة الرواۃ فأئیتوھا في اللفظ ء انٹھی. وفي شرح الشیخ: ویس إ 
عدم حذف الجازم لحرف العلة لغة صحیحة کما صرحوا بەء وما ذکر الشیخ صحیح 





بات الیاء بغلطء فإن 


في المضارع المجزوم إذا کان ناقصء وبقال: کذلك لغة لم یخشیء فیصح في لفظ 





الأمر الغائب الذي عو ب ظ المضارع أیضاء ثم ما ذکرہ الو في سبب إئبات 
وأما من نصب الیاء وجعل اللام فیھا الناصبة: 


اثروایة أن یقال: اللام متعلقة لمحذوف دل عليه آول الحدیث 








الیاء من الرواۃ بعید جداء وقال أبغ 
فالوجہ فےە لو 
والراوي لم یذکر ذلك اختصار ا ئلحدیث؛ ففیه تعسف أیضا بل لیس بشيء انتھی۔ 





وقولہ: (الأحلام) جمع حلم بالکسر بمعئی الأناۃ والتثبت؛ وحقیقتہ: حفظ النفس 
عند ھیجان القضب؛ وقد یفسر بالعقل؛ وقال التورِبيِشّتِي : لیس الحلم في الحقیقة هو 
العقل لکن فسرہ بە لکونہ من مقتضیات العفل؛ وقال في (اثقاموس)'': الحلم بالکسر : 
''لآناۃ والعقلء جمعہ أحلامء والتھیة بالضم العقل لأنە یتھی صاحیه عن ارتکاب القبائج ٤‏ 
ذا ما علیه الاکٹر وقد یجعل جمع حلم بالضم علی ما في شروح (ائھدایة) بمعنی 


توم البالغ أو البلوغ نفے: أىي : البالغون العقلاء وعلی الاول یکون من قبیل التاکید 








() تاب المیسر؛ (۱/ ۲۹۰)۔ 


)۱١٠١ ”القاموس المحیطہ (ص؛‎ )٢( 











(۷) ظتابالصلاۃ 







رق ہو افو کے 
لونهُخ ما 
: رَوَاه مُْلِمٌ, [م: ۳۰٤1ء‏ 

4۹-[]و 
کم أولو الأَخلام وَالنهَی هُ 
واللسیرء وإنما أمرهم لیلوہ بحفظوا صلانه ویضبطوا الأحکام والسٹن التي فیھا فیلغوھا 
فیاخذ عنھم من بعدھم: وقد جاء أنە إذا صلی رسول اللہ ٹل کان یقوم أبو بکر خُچہ 
خلفہ محاذیاً لە هق؛ وقیل: لیحفظوا صلانه إذا سھا فیجبرھا أو یجعل أحدھم خلیفة 
لە ان احتیاج إِلیھاء والمعول علی الوجہ الأولء وقد ورد في الحدیث أن اللبي قُ کان 
یعجبه أن یليە المھاجروت والأنصار یحفظوا عنهء کذا قال الورِيِحْتي'''۔ 

وقو: (ثم الذین یلوٹھم) کالمراهقین والصبیان؛ لثم الذین یلوٹھم) وم 
الخنائی۔ 





وقولہ: (فانتم الیوم آشد اختلافاً) أي : في الکلمة حتی فتنت فیکم الفتن+ وذلك 
بسبب عدم تسویتکم صفوفکم؛ کذا فسرواء و(أشد) بمعنی أصل الفعلء عبر بصیغة 
التفضیل مبالضة إذ لم یکن بینھم اختلاف شدید قبل الیبوم؛ اعلم أن الصف الاول 
للرجالء ثم النساءء ولم یذکر في (الھدایة) الخنائی؛ وفال الشیخ ابن الھمام(*: صف 
الخنائی بین الصبیان والنساءء وکذا في (الوقایة6ء وکذلك عند الشافعیة علی ما یفھم 
من شرح الشیخ ٠‏ 

]٢[- ۹‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (ثم الذین یلونھم ثلاٹاً) فحینتذ یکون 


)١(‏ انظر: اکتاب المیسر؛ (۱/ ۲۹۰۔۲۹۱)۔ 
٢(‏ 'شرح فتح القدیر؛ (۱/ ۹٥۴)۔‏ 














)٢٤٦(‏ باب تسویة الصف 


حوَاكُم رَمَبنّاتِ الأَخواقِء. انیو لم ۳۳١‏ 
13-٠ ۹۰‏ وَمَنْآ 






المراتب أریعة: الرجالء والصییانء والخنائی؛ والنساءء ولم یذکر في الحدیث الأول 
المرتبة الرابعة لتعیٹھاء فافھم. 
وفولہ: (وھیشات الأسواق) الھیشة والھوشة: الجماعة المختلطةء والفتدةء 


والتھیجء والاضطراب: یقال: ماش القوم بھوشون ھیشأ: إذا تحرکوا وھاجواء وقیل : 
هي الموضع الذي فیە کثرۃ رفع الأصوات واختلاط الناس من کل صنفء کذا في بعض 
الحواشي+ والمراد ھھنا التحذیر عن ارتفاع الأاصوات في المساجد کما ترقع في 
الأسواق؛ أو اختلاط البالغین بالصبیانء والذکور بالإناث کما بختلط أھل الأأسواق؛ 
آو التشاغل بھیشات الأسواق وأمورھاء فإِنه مائع من ان یسبقوا ویلوني؛ وقیل: معناہ 
احذروا من أُن یصلوا في الأسواق؛ وفي المواضع التي لا یکون فیھا حضور القلب من 
کثرۃ الأصوات 

٭7۰-([٦]‏ (ابو سعید الخدري) فو : (نآخرا) اي : في صفوف الصلاۃ أو 
في أخخذ العلم!“: والآول آنسپ بالباب: وائمراہ بالائتمام علی الأول: الاتباع قي 
الحرکات والسکنات في الصلاۃ بالوقوف علیھاء وعلی الثاي : في اکتساب العلوم 
وتعلمھا 











0٦۴/۵0 الخ‎ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








لا َزَالُ فَوْم َنَأَحَرُونَ حَتّی يُوَحْرَُمْ الل. رَوَاد مُسلِمٌ۔ (م: ۸٤٢]۔‏ 
کر سے 







عِند رٹھا؟ قَالَ: 
فی و ۳۰ء 

وقولہ: (حتی یؤخرھم ال۵) أي : عن رحمته وعظیم فضله۔ 

۱- [۷] (جابر بن سمرۃ) قولہ: (فرآنا حلقاً) أي: رآنا جلوسا حلقة حلقة 
والحلقة بفتح الحاء وسکون اللام؛ وقیل: ہفتحھماء والڈول اشھر: وھي حلقة القوم؛ 
والجمع حلق بکسر الحاء: مثل بدرۃ وبدر وقصعة وقصع؛ قال الخطابي؛ وذکرھا 
غیر واحد بائفتح+ قال الحربي فیے: الحلق والحلقة بالسکون مثل ثمر وتمرةء قال: 
ولا أعرف حلقة بالفتح إِلا جمع حالقةء کذا في (مشارق الأنوار۲۷. 





وقولہ: (عزین) جمع عزۃ کعدةء وھي العصبۂ من الناسء والجمع عزون٭ 
کذا في (القاموس)ء أي: مالکم جلستم جماعات متفرقین ولا تکونون مجتمعین 
مع توصیتي إیاکم؛ فھو إنکار علیھم في کونھم علی عذہ الحالة الموٰذتة بتفرق قلوبھم 
ومباینٹھاء والظاھر أن یکون ھذا الإنکار غي غیر الصلاۂ خوف افتراق الکلمةء لا في 
الصلاة؛ لن الحلقة لا یستقبل کلھا القبلة 

وقولہ: (ٹم خرج علینا) أي : مرۃ أخری؛ وهلہ تکون في الصلاة؛ والمراد 
)١(‏ امٹشارف الانوارہ (۱/ ۱۹۷) 


)۱۲٥١ : االقاموس المحیطۂ (ص‎ )٢( 











وت () باب تسویةاتصف 





کے [م: 88ء 
٭ الَفسْلْ الَبي: 
۳- [۹] عَن انس َال : قَال رو اللہ ق: 'رُصٰوا ضُنُونَکُمْ 





د22 


نعل 


بصف الملائکة عند قیامھا للطاعة 


خَلَل الصّفٌ کَأَتَھا الْحَذَفُ٠.‏ رَوَاہ او ذارد, (د: ۷٦٦]۔‏ 








۲-[۸] (اأبو عریرة) قولہ: (خیر صفوف الرجال آولھا"'' لاستماعھم قراءۃ 
الإمام ومشاھدتھم لأحوالہ وصلاۃ اللہ وملائکتہ علیھم ۔ 

وفولہ: (وخیر صفوف النساء آخرھا) لانتماء الفتنة ومزید الستر والاحنجاب ۔ 

الفصل الثانيی 

۳- [۹] (أنس) قوله: (وقارہوا بیٹھا) نھی عن الفرجة٠‏ 

وقولہ: (وحاڈوا بالأعتاق) تھی عن التقدم وائتآخر . 

وقوله: (کأنھا الحذف) یفتح الحاء المھملۂ والڈال المعجمة: غنم سود صغار 
من الغنم الحجازیة أو الیمن: کذا في شرح الشیخء وفي (الفاموسا": الحذف 
( وما قال الفقھاء في الجنائز: إِن الآخر آفضل؛ مبني علی أن المندوب ھناك کثرۃ الصفوف؛ فإن 


ندب إلی الصف الأول تقل الصفوف کما قال بہ الشامي. کذا في (التقریرہ 
( : القاموس المحیط٥‏ (ص: ۷۴۷)۔ 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 


]٠١[-١٦‏ وَعَله قَانَ ق ول افد ہاو ٛآیٹرا السَّفَ الْثنَدُمَ 


الّذِي لیے َمَا کَانَ بن نع فَْ فِي الصّفٌ الْموَءَ روا او 





اود [د: ۱٦۷٦ء‏ 








اء بن عَازب قَال: کان رَسُوڈ اللہ ق5 بقُول 
لن الضٌتُوف الأولّیء وَمَا ىِنْ محُطوَِ 


]۱١[- ۶٥‏ وَعَن الُ 


رَوَاهآُو ارد (د: ٥٦٢‏ 
ال رو ال لا : ×إن ال“ 


وَتلاِکتة بِصَلُونَ عَلَی مَیامن الشْتُوف٤۔‏ زوا و دَاوّهَ. [ہ: ٦۷٦]ء‏ 





٦‏ -۔[۱۱۲وَعَنْ 





محرکة: ظائر او بغار حجازیة از ِب بلا آذناب ولا آذانذء وقد بجيء تفسیرہ 
من الراوي في حدیث أبي آمامة باولاد الضآن الصغارء وتأنیث الضمیر بتأویل النفس 
آو لجنس الشیاطین أو باعتبار الخبرء وفي نسخة: (کأنه) بالتذکیر؛ وفي غیر صذہ 
الروایة : (کأٹھا بات حذف)۔ 

]٣١[- ٤‏ (وعنہ) قوله: (ثم الذي یلیہ) المراد ہە ما سوی الصف الآخیر 
لا الثاني فقط ۔ 

٥‏ ۔ ]٣١[‏ (البراء بن عازب) قولے: (ما من خطوۃ آحب) صحح بالرفع 
والنصبء ولعل الرفع بحذف المتداء والنصب ئکوئە خبر (ما)ء و(من) زائدةء و(یمشیھا 
ویصل بھا) المشھور بالتحتانیة وقد یروی بتاء الخطاب: والضمیران للخطوۃ. 

٦7-۔[۴٣]‏ (عائشة 58) ول : (علی میامن الصفوف) وفي شرح الشیخ: 
: إَ الوقوف علی یمین الإمام مع البعد عشە أفضل من الوقوف علی 





قال بعض آئمٹنا 














)باب تسویة الصف 


۷۔ [۱۴] وَمَن اللعمَانِ یر قَالَ: کَانَ رَسُول اللہ 5ل یسَوّي 
صُنُوفََ إِنَقُعَ لی الصّلاق ان سو 











رَوَاهُأَُو هَاوّهَ. (د: ۵٦٦ا۔‏ 





دامْتَیلُرا زار نت * روَا 
و دَاود, (ہ: ۷۰٦]۔‏ 

۹۔ [٥۱]وَعَن‏ ےس : قَالَ رَسُول اللہ 
لَّْكُمْ منَايِبَ يِي الصّلاو 
یسارہ مع القرب منہہ ونازع في ذلك بعض في الروضة الشریلةء انٹھی ووجہ النزاع 
آن الوقوف فیھا علی یسار الإمام یکون آقرب من القبر الشریف رحم اللہ قائله 


]٣۴[ -۷‏ (النعمان بن بشیر) قوله: (یسوي صفوفتا) بیدہ أو بقولەء ویؤخذ 





: : ارم 











من قولہ : (إذا قمنا) ان النسویة کانت بعد الإقامةء إذ لا یقوم المأمون إلا حینتذ: : کذا 
في شرح الشیخ؛ اللھم (لا أن یراد إذا ُردنا القیام؛ وبالتسویة الأمر بھا 

۸-۔[٤٣]‏ (آنس) قولہ: (اعندلوا) أي : استقیمواء 

وفولہ: (سووا صفوفکم) تفسیر لہ أو بدل عنه 

]٣٥[-۹‏ (ابن عباس) قول : (الینکم مناکب) أي : آسرعکم انقیادً لمن 
یأخذ ہمناکبھم الخارجة عن الصف یقدمھا أو یؤخرما حتی یستوي الصف+ وقال 
الخطابي: وقد یکون وجە آخر وھو أن لا ہمٹع ایق المکان علی من یرید الدخول ہین 
الصف لیسڈ الخلل ولا یدفعہ بمنکیە: وقیل: المراد بلین الملکب السکینة في الصلاۃ 


واعماینة والوقار: والوجھان الأولان أنسب بالبابء ویؤیدہ حدیث أبي أمامة الاّتي 











() کتاب الصلاۃ 


٭ الَفَصْلُ اللَلِكٰ: 


]١١[-‏ عَىْأَتَسِ قَالَ: کان 






يَدَئ؛ روا آجی داودَ [د: ٦٦٦]۔‏ 


1: دو ,۰ أعهفد: ا ا‎ ١ 





. (آأئس) قوله: (کما أراکم من بین یدي) ظاہر في الرؤیة البصریة‎ ]٦١[-۰ 

۹۔[۱۷] (أبو أمامة) قوله: (وعلی الثاني) الظاعر أُن المراد بە غیر الأول٭ 
أو الثاني حقیقة لکونە ممائل الصف الأول؛ فافھم . فان قلت: قواے َة: (إن اللہ 
وملائکتہ بصلون علی الصف الأول) خبر غما معنی قولھم: (وعلی الثاني): قلنا: ھو 
في معنی طلب کون الثاتي کذلك؛ وسڑالہ نچ من اللہ 6 آن یصلي علیھم ایضآ؛ لانھم 














ومک اَن يَکُودَ الأََر و 


امرقاۃ المفاتیم* (۴/ ۸9۴) 





)١(‏ قونہ: ؛اسَنوٰواء نلاّتَ 
الیمینء زَالثَاِث لأْل الَْ 











)باب تسویة الصف 








ای دی إِفْوَيكیٰ وُکڈر لَْتر فَإةَ الشْیْطان بَدْشْلُ يِْمَا 
هي : الا الضّأن السْعَارِ ۔ رَوَاه أَحْمَد. (حم: 





٥۶ء‏ 
۔(۱۸] ون ابن مُت رفا تال رن افہو: نایٹرا 
الطٔنُوفَ: وَحَادُوا ین 
ولا تَذَرُوا فْدْجَّاتٍ 
ا ۔ رَوَاه او ٥ود‏ وَرَوی النَائی مه َولَّة: دوَتیْ وَصَلَ صَفًا إِلَی آجرہ. 


[د: ۹55٦ء‏ ن: ۸۱۹]ء 









۱۹[1-٣‏ وَعَنْ اٍي مُرَیرَ ال رسشول اللہ 8: 'توَمٌطُوا 
الإَامٌ وَسْدُوا الْخَلَل . رَوَاهُأَثو دَاوُة. (د: ۸۱٥ا‏ 

وقولہ: (ولینوا) بالتخفیف؛ وقد یشددہ آئي: مناکبکم؛ والصواب هو الاول 
کذا ئیل۔ 

۷۲-۔[۱۸] (ابن عمر) قولہ : (وروی النسائي منە) ي: من هذا الحدیث: 
و(من) تبعیضیة. 

]٢۱۹[-٣۴‏ (آبو ھریرۃ) قول: (توسطوا الإمام) أي : اجعلوا وسطاً بینکم 
بان تقفوا في الصفوف خلفه عن یمینہ وشمالہ ھکذا فضروہء ولکن التوسط الوقوع فيی 
الوسط؛ قال فی (القاموس؟": وسطہم رسطا وَسطلة: جلس وسطہم کتوسگھم؛ 
والظاھر في المعنی الذي آرادوا وسطوا الإمام من التوسیط؛ والل أعلم. 


() االقاموس المحیط٤‏ (ص: )٦٦۷‏ 














() ستاب انصلاۃ 


٤۰۶۔[۲۰]‏ وَعَنْ 






ئل فَالتْ: قَانَ رَسُول ال 8 : ؛لأَيَزَان 





الصَّفٗ الأََلِ حَقی يُوحْرَہُم اللٴ فی ارہ ٠‏ رَوَاه آبو داز 





[د: ۷۹٦]ء‏ 


پر کا 


۰٢‏ ور و ری زشول افقا 





دا ۸۲ 
جو 

(١۰‏ ۔-[٢٢]‏ (عائشة گگا) قولہ (حتی خرھم الله فی التار) آ 
عن الخیرات ویدخلھم في النارہ اي: یؤخرہم اللہ واقعین في النارء ویمکن أن بکون 
المعنی یوقعھم في أسفل النارہ ول أعلم ٠‏ 

٥-۔-۔ ]٣۴۱[‏ (وابصۃ بن معبد) قول : (وابصة) بکسر الموحدة وبائمھملة 
(ابن معبد) علی لفظ محل العبادةۃ 

وقولہ: (فأمرہ ان یعید الصلاة) تغلبظاً وتشدیداً علی النأخر۔ 





وقولے: (حدیث حسن) وصححہ ابن حبان والحاکم؛ ویوافقه ظامر الخبر 
الصحیح أیضا: (لا صلاۃ للذي خلف الصف)ء کذا في شرح الشیخ وعند أحمد وکذا 
عند التخعي وحماد وابن أبي لیلی ووکیع رحمھم اللہ تبطل صلاة المنفرد عن الصف. 


)0 عذا علی مذھب مالك والشافعي وآصحاب الرأيء کما فی تبڈل المجھردہ (۴/ *)٦٦٦‏ آو 
ام امرقاۃ المفائیح؛ (۴/ ۸۵۵) 








اسیَخیاباً لِززکایء 











)٢٢(‏ یاپ ائوقف 


۶× اب الف 
۰٠‏ لْفَسَلُ الأَوَل: 


]١[1-۰۶‏ عَنْ عَبْْاوب 





عجاس قال: پٹ فی 
وحدہ لھذا الحدیث؛ قال فی (کتاب شرح الخرقی)!: قال اہن المظر: ثبت عند أحمد 
وإسحاق مذا الحدیث٠‏ وعن علي بن " ان النبي ق رأی رجلاً بصلي خلف 
الصف فوقف حتی انصرف الرجل فقال ۔: (استقبل صلاتك؛ فلا صلاۃ لمن خلف 





الصف)ء رواہ ابن ماج وأحمد”ء وقال: هذا حدیث حسن وقال: ولا فرق بین صلاة 
الجنازۃ وغیرھاء واسنشنی ابن عقیل صلاة الجنازة إذا کانوا حمسة نظراً لتحصیل ثلائة 
صفوف: وھذا إذا صلی جمیع الصلاۃ خلف الصف؛ أما لو أحرم ٹم دخل الصف+ 
اجزانہ صلاتہء کما یجيء في حدیث أبي بکوة في (باب الموقف)؛ وکذا تبطل صلاۃ 
من صلی جنب الإمام عن یسارہ؛ وذکرہ الخرقي؛ وروی شارحه في ذلك حدیشي 
جابر بن عبدالہ وابن عباس مہ الأتمین في (باب الموقف)۔ 
٥۔‏ باب الموقف 

الموقف: اسم مکان أو مصدر میمي؛ أي : بیان موضع وقوف الإمام والماموم 

متقدماً أو بجنیه علی یمینه 
الفصل الأول 


]1[-٦‏ (عیدالل بن عباس) قوله: (قال: بت في بیت خالتي) ہذا حدیث 


() ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ )۱۱۰/٢(‏ 
)٢(‏ في المخطوطة: اعلي بن سنان٢ء‏ هو تحریف 


(۴) ین ابن ماجه؛ (١۱۰۰)؛‏ وۃسند آحمدہ (٤/۲۴).۔‏ 











(1) کتاب الصلاۃ 








َِفونة فَقَامْ رَسُولٌ اشرقئ بُصَلَي: لَقَنْتُ عَنْ 





اہن عباس مشھور في باب التھجد یروی مختصراً ومطولاً بحسب ما یقتضیہ المقام؛ 
والمقصود هھنا بیان قبام المأموم الواحد علی یمین الإمام 

وفولە: (فقمت عن یسارہ) مقتدیا بە ہے . قال الطیبيٴ: وفە جواز النافلة 
بالجماعةء ویخدش أن التھجد کان فرضاً علی النبي ق؛ ففیه جواز اقتداء المتقل 
بالمفترضء نعم قد ثبت بحدیث أنس وغیرہ الجماعة في النوافل۔ 

وقولہ: (فعدلني) بالتخفیفء أي: صرفني وأمالني؛ وذلك عمل یسیر۔ 

وقولہ: (كکذلك) أي: عدولاً مثل حذہ الحالة التي صورتھا لکم بیدي(۷۔ 


() وفیه أیضاآ جواز الصلاۃ خلف من لم ینو الإمامة؛ لأن النبي گا شرع في صلانہ منفردآء ٹم انتم 














)٠٢(‏ باب لوق 





تھی جچھ مو توکھرتار ۴۰ 





رو ڑا لع قد 


: ۸ وک : صَلیث آا رہ وَیتمٌ في ٢‏ خَلَفَ اي 95 
َأَؤ لیم خَلْقًا. رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: ۸٦٥]۔‏ 

وقوله: (من وراء ظھرہ) أي: آخذاً بیسدي من وراء ظھرہء إنما ادارہ من ظھرہ 
الا یلزم تقدمه علی الإمام ۔ 

۷۔ [۲](جابر) قولہ : (جبار بن صخر) بفتح الجیم وتشدید الباء. 

وفولہ: (حتی أقامنا خلفہ) فیه آنه إذا کان اٹنین بتقدم الإمام ۔ 

وقوله: (رواہ مسلم) قال بعض الشارحین : لا پوجد مذا الحدیث في (کتاب 
مسلم) مع الإمعان في الطلب؛ نعم ہو حدیث صحیح رواہ آبو داود!' مسنداً لی جابر 
رواہ في (شرح السنة)۔ 

۸-[۴] (أنس) فول: (وام سلیم) هي ام آسس؛ وفي حدیث آخر: 
(والعجوز من وراءنا): قال الطیبي'”: وفیە أُن الصہي یصف مع الرجال؛ وقیل : 





ِ شُول: کان الک علیہ یل فزضا 
امرقاة المفائیح .)۸8٦/۳(‏ 





)٥(‏ صن أبي داودہ (۱۴۰۷)۔ 


۔)٥٥/٢( شر الطیي؛‎ )٢( 








(۱) کتاب السلاۃ 





رکم قْلَ أَن بل إلَی الصّف؛ تم نی إِلی الصّف. دک َيكَ لا 
فَعَانَ: دزَادَك اللٴجرصا وَلأَ تَمُذ . رَوَاۂ البْخًا 








(یتیم) اسم عَلم لأخي أئسء فلا دلالة في الحدیث إِلا أن الصغیر یقف مع الرجال؛ 
کذا في بعض الشروحء وترجم لە البخاری (باب المرأۃ وحدھا تکون صفا)ء وله طرق 
في ہذا البابء ومتھا في (صلاۃ اللساء 





متصدہدة مذکورۃ في (صحیح الیخاري): 
خلف الرجال): ومٹھا في (باب الصلاۃ علی الحصیر) 

1-۶۹[٦](وعنہ)‏ قولہ: (صلی بے وبامہ أو خالئہ) الضمائر لأنس: و(او) 
للشك من اثراويی 

۰-[] (ابو بکرۃ) قوله: (فركع) أي: نوی وکبر ورکع في مکانہ قبل ان 
یصل إلی الصف؛ لیدرك النبي قي فی الرکوع ولا یفونھ 

وقرلہ: (زادك الله حرصاً ولا تعد) من العودء فیه دلالة علی أن الإفراد خلف 
الصف لا بیطل الصلا٥؛‏ 'لأنە لم یأمرہ بالإعادة خلافاً لأحمد وغیرہء کذا قال الطیبي(٥ء‏ 





وقد سیق أنھم إنما یقولون بالبطلان إذا صلی جمیع الصلاۃ خلف الصف متفردل فزژن 
قلت: إنہ ٍ تھی عن ذلك؛ قلتا: الٹھي ئلتتزیہ لا للتحریم: ولو سلم فلیس کل محرم 
مفسداًللصلاۃ لک مکروہ؛ ویحتمل أن یکون النھي عن المشي وإِن کان فلیلء وثؤیدہ 
روایة: (ولا تَعْد) بسکون العین وضم اندال: من العدو بمعتی الإسراع في المشي+ 





)۵٥ /۳( شرح الطیي؛‎ )١( 














)٥١(‏ باب الوتف 





٭ الْفصْلُ الَني 


]٢[1-۸۱‏ عَنْ ضفرة بن جُنْذُبِ فَالَ: مرن رَشول افر ٹڈ إِنَ کنا 


۲-۔-۔[١]‏ وَعَنْ عمًار: 
اِصَلٰی وَاللَاسْ أَسْفل مِلْهہ کَعَامَ 
وقد یروی: (ولا تد بضم التاء وکسر العین: من الآعادة أی: لا تعد الصلاہ 
آعلم8, 





الفصل الثاني 
۱-[٦](سمرۃ‏ بن جندب) قولہ: (سمرۃ بن جندب) ہضم الدال وفتحھا۔ 
وقولہ: (إذا کنا ثلائة) ظرف ثقوف: (یتقدمنا): وفیە جواز تقدیم ما في حیز 
(آن) في الظرف!"۔ 
وقولہ: (أن یتقدمنا أحدنا) وعو الإمام ۔ 


٣۔-‏ [۷] (عمار بن یاسر) قول: (فأخذ علی یدے) أي: جرا'' حذیفة 





المفاتیح؛ (۴/ ۸۵۸۸ 


(۳) اورد عليه أن القصة لحذیفة: والجاذب کان أبو مسعود کما في روایة ھمام عند أبي داود ھ 





(ا) تاب الصلاۃ 





تم ھ9"۳۷ َقول: از ین شی 
بن مَقَايهِمْء آز تَخوَ دَِكَ؟؛ فََانَ مََارٌ: ِدَيِكَ بن جی لت لی 





يَديٌ۔ رَوَاہ أُو َاوْهَ. (ہ: ۰۹۸٢]۔‏ 





عمارا من خلف ظھرہ لینز! زرل آلی ال زنستری نم ازم ' 

وقولہ: (قائبعہ عمار) أي : طارعه. 

وقولہ: (آو نحو ذلك) بائنصب معطوف علی مفعول یقول۔ 

اعلم أن انمتعب عندنا أنه یکرہ أن یکون الإمام وحدہ علی الدکان؛ لأنه تشبہ 
بأھل الکتاب فإنھم بخصون إمامھم بالمکان المرتفع+ وأما إٰذا کان بعض القوم معه فلا 
یکرہء وکذا إذا کان القوم علی الدکان والإمام وحدہ آسفل في ظامر ائروایة 

وقال الطحاوي : (إنە لا یکرہ لعدم التشیہء وائجواب آنە وإن لم یکن فیه ذللك 
التشبہ لکن فیے ازدراء بالإمام: واختلف في مقدار اندکانء والارتفاع الڈي تتعلق بہ 
الکراهة: ققیل: قدر القامة الوسط؛ وقیل: ما یقع بە الامتیازہ وقیل: ذراع کالسٹرۃ: 
وھو المختارہ قال الشیخ ابن الھمام'': والوجہ الثاني أوجہ؛ لان الموجب وھو شبھة 
الازدراء پتحقق فیه غیر مقتصر علی قدر الذراعء انتھی . 

ولا یعرف مقدار الدکّان الڈي کان عمار یصلي عليه فلو غرٍفَ کان حجة علی 
من بخالفہ: وقد بجيء ارتفاعہ 8ل علی المئبر فبختص الکراھة بما إذا لم یکن لغرض 








سے (۵۹۷)ء مع آن ایة (المشکاۂ؛ مذہ فبھا رجل مجھول؛ وأرل بالتعدہ. کذا في التفریر 
وانظر : /مرقاۃ المفاتیج) (۸۵۹/۳) 


() ؛شرح فتح القدیرہ (۱/ ٤٦٦)۔‏ 














-٣‏ [۸] وَمَنْ مَھّل 





سَمْد السَامییٰ ان هيلَ: من ا شَيْءِ 








صحیح۔ آو یجعل من خواصہ يء وللہ أعلم. 





ت: لعله نسي حیتذ لم تذکر؛ 
آو کان ذلك خلاف الأولیء ٹم اختار ما بِنه حذیفة 
٣۳-۔‏ [۸] (سھل بن سعد) قولہ: (من أي شيء المیر؟) أي: من أي شجر* 
صنع منبر رسول اللہ ة 
وقولہ: (من آئل الغایة) وفي روایة: (من طرفاء القابة)ء والائل بالفتح وسکون 
الشاء هو الطرفاءء وقیل : شجر یشبە الطرفاء بسکون الراء والمدء و(الفایة) الأجمة 
محرکةء بالفارسیة پیٹ وموضع بالحجاز غلب عليه۔ 





وقوله: (عمله فلان)'' زیادۃ في الجواب؛ وفلان اسمه باقوم الرومي؛ وقیل: 
میمون والاول أشھرہ وقال فی (القاموس!: باقوم الرومي النجار: مولی سعید بن 
العاص صائع المنیر الشریف٠‏ وقد تقل في (فتح الباري)''' في اسم أقوالاً شتی ذکر 
سبعاً مٹھاء ٹم قال : وأما الأقوال الآخر فلا اعتداد بھا۔ 
( ہذا إذا کان کوئە من الشجر معلوعاً ثلسائل قبل ذلك کما و الظاعو۔ (منه) 
( قولہ: (عملہ فلان .. ۔ إلخ)ء زیادة قي الجواب: کآنہ قال: سؤالك ھذا لا بھمك: بل ائمھم 
آن تعرف عنہ المألة الفریة عي نافعة لك: وإنما أدخعل حکایة الصائع في البین لیتبه علی آنھ 
عارف بتلك المسألة وما یتصل بھا من الأحوال والفوائد وھو من الأسلوب الحکیم۔ ؛شرح 
الطیي؟ (٥/٥٥)ء‏ 
(القاموس المحیط٥‏ (ص : ۹۹۸) 





۳ 
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تح الباری: (۲/ ۴۹۹) 











(۱) کتاب الصلاۃ 





[غ: ۹۱۷ء م٤٤٥]ء‏ 

٤-۹[1]وَعَنْ‏ عَایشَةً للا قَالَتْ: صلی رسول افر کچ نی حُجریمِ 
وَالَاسبأتَقُونَ یه مِن وَراء الُْجْرۃ. رُوَاهُ ابو هَارة. (د: ٦۱٠۷١‏ 

وقولہ: (مولی فلانة) قیل: لم یعرف اسمھا لکٹھا من الأآنصار: وقبل: من 
المھاجرینء وفال بعضھم: عداله بالعین المھملة والمثلثةء وفیل: عائشة [أنصاریة] ت. 


وفولہ: (وقام علیہ رسول اللہ کكٍ) بعد ما کان یخطب مستنداً بجذع کان منالء 
وقصة الجذع وحنینه مشھورة قد یدعی تواٹرھا۔ 

وفوله: (ثم رجع القھقری؛ ثم عاد إلی المبر) ولیس ذا عملاً کثیرأ؛ لن المنبر 
کان ثلاث درجات متقاریةق والظاھر آن قیامه کان علی آدنی درجانە: فالنزول والصعود 
في کل رکعة متیسر بخطوۃ أو خطوثین۔ 

وقول : (لنائموا بي ولتملموا صلاتسي) قال بعض الشافعیة: یؤخذ من عذا ان 
ارتقاع الإمام علی المأموم وعکس إذا کان لحاجة کالتبلیٍغ أو تعلیم المامومین کیفية 
الصلاۃ لا یکرہ بل یسن۔ 

]۹[-٤‏ (عائشة) فولہ: (في حجرتہ والناس یأتمون بە من وراء الحجرۃ) 

















٭ الَصْلْ ان 

]٣١[ -٥‏ عَن اہ 
رشولِ ار ق؟ فَانَ: اََامٌ السَلاَدٌ وَصَّفٌ الرّجَالَء 
قالوا: المراد بالحجرۃ المحل الذي اتخلہ إ في المسجد من حصیر حین آراد الاعتکاف؛ 
وبالصلا ما کان یصلي فیھا لیالي رمضان: وأما [رادۃ حجرۃ عائشة ثا' أو حجرۃ 








إحدی آمھات المؤمنین فینعقب بأن صلاتہ ق8 في بیتہ مع اقتداء الناس به في المسجد 
آمر لا یعقل: ویشترط لمثل هذہ الصورۃ رؤیة المأمومین الإمام عند بعض أُو اطلاعھم 
علی آحوالہ عند آخرینء وعذا مفقود في الظاہر هناك وابضآً لو فعل ذلك إِكك لفعله 
فی مرضہء وقد ثبت في حدیث زید بن ثابت''' طظلہ+ وھو حدیث صحیح ولفظہ: أن 
النبي پچ احتجر حجرۃ في المسجد من حصیر فصلی فیھا لیالي حتی اجتمع عليه ناس+ 
ثم فندوا صونه وظنوا أنە قد نامء الحدیث الذي ورد في قیامہ ه في رمضان عدۃ لیال+ 
ئم ترکە إیاہ مخافة أن لا بصیر قرضآً علی الأمة. 
الفصل الٹالٹ 
٥۶۔[١٣]‏ (آبو مالك الأشمري) قولہ: (وصف الرجال) خلفہ الضمیر في 
(صف) لرسول الہ ا وصفٌ متعد مطاوعّہ اصطفء یقال: صففت القوم فاصطفُوا: 
إفا أقمُھم في الحرب صتًّا۔ 


(۸) لاخ ترما 






() مشرح ععاني الأآثارہ (۱/ ۰٣۳)۔‏ 





)٤(‏ سکتاب الصلاۃ 








وفولہ: (وصفْ خلفھم الغلمان) وکأنہ لم بذکر النساء لعدم حضورعن ۔ 


وقولە: (فذکر صلائه) آي: ذکر آبو مالك تمام صفة صلاۃ رسول الہ ل. 


وقولہ: (ثم قال''': ھکذا صلاۃ) بترك المضاف إليە للصلاة. 

وفوله: (قال عبد الأعلی) الراوي عن أبي مالك: (لا أحسبہ) آي: أبا مالكء 
(إلا قال : أمتي) أي: عن رسول الل گل مکذا صلاۃ أمتي؛ أي : ھکذا یتبغي أن یصلّوا 
بعديی 

٦7-۔1[١1]‏ (قیس بن عباد) قوله: (ابن عباد) بضم المهملة وتخقیف الموحدة 
مخضرم مات بعد الثمائین؛ ووھم من عذہ من الصحابةء کذا في (التقریب)'' 

قولہ: (ما عقلت صلاتي) أي: ما دریت کیف أصلي وکم صلیت؛ لما حصل 
عندي بسبب تآخري عن المکان الفاضل مع سبقي إليه. 





() !إن کان ضمیر (قال) للتبي و فالمعطرف عليه محذوف, أي صلی البي ِء وفال: وإنز 
کان للراوي فالمراد: قال راوبأعن رسول الہ ُء (منہ)۔ 


۔)٤٥9٤( اتقریب التھذیب٭‎ )٢( 











ره )٠۵(‏ یا لوق 





اِأَمَرَاۃ. رَوَاه النْمَائِن. (ن: ۸۰۸]۔ 
ششت 
وقولہ: (لا بسوءك اللہ" أي : ینبغي آن لا یسوءك ما فعلتہ لنہ بأمر اللہ ورسوٹہ۔ 
في (القاموس)!": ساءہ: فعل به ما یکرہء۔ 


وقولہ: (آن تليه) بدل من (عھد) آي: آمرنا بقولہ: (لیلتي أولو الأحلام منکم) 
وآنت لست منھم ۔ 


قولہ: (ثم استقبل) أي: إلی (القبٰة) ای : بعد الصلاۃ استحضاراللکعبة في قسمہ 
رعایة أمور المسلمین دنیامم 
وآخراھم حنی رعایة صفوفھم في الصلاۃ ورعایة الموقف فیھا شکایة عن أمراء زمانہ 





ہرب الکعبة: والمراد بآھل الد الأمراء؛ لن 


أو عمن بجيء بعدھم أنھم سیفعلون ذلك: والظاھر هو الأولء فتدبر 

وقولہ: (ثلاٹاً) بحتمل تکریر القسم فقط أو تمام الکلام 

وقولہ: (ما علیھم آسی) أي: أحزن, یقال: أسیت عليه کرضیت إسأ: حزنت؛ 
من سمع یسمع۔ والأاسا: الحزن۔ 

وفولہ: (علی من أضلو!) انظاعر من عبارۃ الطیبي أن فاعل (أضلو!) الأمراءء 





ہي وَيِسَبِ قغلي. 'مرقاۃ انمفاتیح) (۴/ ۱٦0۸ء‏ 


)٤٥ ٥ القاموس المحیط؛ (ص‎ ١ )٢( 


(۳) یضم العین وفتح القاف 








) ختاب صا (نك| 


٢۔‏ پاسب الام 
٭ اَل الأوڈ: 
۷-۔[١]‏ عَئ آبیي مَششود قال: قَال رَسُول ار ا : ۷ََؤمْالْقَوْمَ 
َفَوْهُمْ کاب ا ایاج یھاب بے رہ اسم رفاو 


ث 


والمفعول محذوفء أي: الذین اتبعوا الأمراءء انتھی۔ ویحتمل أن یکون الفاعل العلماء 
الذین داھشوا وصاروا بذلك سیباً لضلال الأمراء والل اعلم ۔ ثم الظاھر أن حزن أبي 
علی من بجي۔ بعد ذلك الزمان؛ وقال الطیبي''“: ولعلہ قال ذلك تعریضا بأآمراء عھدہ؛ 
ومات أيي بن کعب في خلافة عثمان ہثرہ واللہ أعلم. 
٦۔‏ باب الإمامة 
آثھم وبھم: تقدمھمء والإمام: من اُمٌ یہ: والإمامةء والائتمام بالإمامء کذا 
في (القاموس)”'ء والمراد هھنا الائتمام في الصلاق وقد تطلق الإمامة علی الإمام 
الأئئی؛ ویجمع الإمام علی آئسة؛ والأصل آءممة علی أفعلة مثل إناء وآئیة فادغمت 
المیم؛ ونقل حرکتھا إلی ما قہلھاء فلما حرکوا الھمزۃ جعلوھا یاء استقالاً للھمزتین؛ 
ومنھم من جمع ھمزئین؛ وتصغیرھا أویسة فقلبت واواً لضمة ما قبلھاء وقیل: أبیمة 
بلا قلب 
الفصل الأاول 
۷-[1](ابو مسعود) قولہ: (یؤم القوم أقرأھم) الحدیث: اعلم أن الأولویة 
تلمامة إذا اجتمع قوم یصلحون لھاء قد یکون لاقتضاء صفة في ذات أحدھم وقد 


() شرح الطیي؛ )٦١/۳(‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۹۹۵۰) 














)٥٦٦(‏ باب الإمامة 


ان کَاشُوا ذ ِي الرَاءو سَوَاءٌَ لع با 






یکون لا لصفةء وأشار إِئی الثاني بفولہ: (ولا یؤمن الرجل الرجل في سلطانہ) أي: في 
محل ولایتہ ومظھر سلطانہء وفیما یملکە وما یکون في حکمہ؛ کما في الروایة الأخری: 
(ولا یؤمن الرجل ائرجل في أھلہ): فلا یتقدم علی الوالي مع ترتیب في الولاۃ والحکام 
کالإمام الأعظم وخلفائہء ولا علی إمام الحي ورب البیت إِلا أن یاڈنوا+ لن ذلك یفتضي 





لی وھین أمر سلطلتھم وعزتھم: روي أُن ابن عمر 
اڈول بقولہ: (یزم القوم أقرژھم) أي : آحسنھم تجویداً للقرآن بعد کونە عالماً بأرکان 
الصلاۃ وأحکامھاء وإِن ئم یکن عالما یتفاصیل أحکام الحوادث وال النوائب الحادثة فیھا 


ان یصلي خلف الحجاج: واِلی 





(وإِن کانوا في القراءۃ سواء فأعلمهم) أئي باحکام الصلاة ومسائلھا بصد کون 
یحسن القراءۃ المستونة وھذا مذھب الإمام أحمد رحمہ اللہ عند أکٹر أصحابه وأبي 
ہوسف أخذاً بھذا الحدیث: وبحدیث أبي سعید وحدیث ابن عباس الاتیین وحدیثہ 
عمرو بن سلمة الأّتي فی (الفصل الثالث: 


اکٹرکم قراءة)ء وذھب الإمام أبو حنیفة ومحمد ومالك والشافعي وأحمد في روایة 





وفیہ: (إذا حضرت فلیؤذن أحدکم ولیؤمکم 


رحمھم الله إلی أن یقدم الأئقہ الأعلم: ولو کان القاری جاحلاً ہما یحتاج إِليه في الصلاۃ 
بن لم یمیز بین مفروضھا ومسٹوتھا ونحو ذلك: ففیہ وجھان عند أصحابِ أحمد رحمه 
الہ وتمسك الجماعة أُن القراءۃ مه مفتقر إلیھا لرکن واحد والعلم لسائر الأرکان. 
وقالوا: إِن الْأحادیث الدالة علی تقدیم الأقرأ لان أقرأھم کان أعلمھم؛ لأنھم 
کانوا یتلقون القرآن باحکامہ فقدم في الحدیث: ولا کذلك في زمتنا فقدمنا الأعلم 














(۱) کتاب الصلاۃ 


کنا نی (الھدایة)"۔ 

فان قلت: فما معنی قولے پ2: (فإن کانوا في القراہة سواء فاعلمھم بالسنة)ء 
والمساواة في القراءة توجب المساواۃ في العلم علی هذا التأویل ٠‏ قلنا: ذلك بحسب 
الظاھر وغالب الامر لا قطعا وکليِاء فقد کان أبي بن کعب أقراً وابن مسعود آعلم وأفقه؛ 
فجاز تصور المساواۃ في القراءۃ مع التفاوت في العلم+ فالشارع بین حکم هذا الممکن 
المتصور لو اتفق وقوعے: أو نقول: قال ذلك بحسب زمانداء کذا في بعض شروح 
(الھدایة)۔ 

وتال الغیخ ابن الھسام'": إنما کان أقرژھم أعلمھم باحکام الکتاب فاٹھسا 
متلازمان علی ما ادصواء فقال: وإن کاشوا في القراءة والعلم باحکام الکتاب سواء 
فاعلمھم بالسئةء وللشیخ في ھذا المقام کلام طویل فراجعہ؛ وقال: وأآحسن ما یستدل 
بە لتقدیم الأعلم علی الأقرأً حدیث: (مروا لُبا بکر فلیصل بالناس)ء وکان ثعة من هو 
افرا من لا اعلمء دلیلُ الاول فول 4: (افرأکم أي) ودلیل الثاني قول أبي سعید: 
کان آبو بکر لہ أعلمضا؛ وہذا آخمر الأمر من رسول الل چ: فیکون المعوّل علیہ 
انتھی۔ 

ٹم إِن تساووا في العلم والقراءۃ فالاولی عندنا الاو الأئقی: وذلك أُنه قد ورد 
في الحدیث بعد التساوي في العلم والقراءۃ التقدیم بأقدمیة الھجرۃ؛ وقد انتسخ وجوب 
الھجرۃہ فقدموا مکاتھا الھجرۃ عن الخطایاء وفي الحدیث : (المھاجر من ھجر الخطایا 


.)١۱۷ /۱( االہدایت‎ )١( 
۔)۳٣۸۔۳٣۷‎ /۱( انظر؛ تع القدیر؛‎ )( 














)٠٦(‏ باب الڑمام 





والذنوب)ء ٹم الاسن فإن تساووا في السن فاحسنھم خلقاء فإن کانوا سواء فاصبحیم 
وجھا وقد یراد بحسن الوجہ کثرۃ الصلاۃ بائلیل لما جاء في الحدیث''ٴ: (من کثرت 
صلائہ باللیل حسن وجھە بالتھار)ء وعو تکلفء وللمحدثین کلام في ثثٍوت ھذا 
الحدیث؛ والثابت عندھم أنه قول شريك بن عبدالل القاضي کما عرف في موضعمے: 
ثم إِن استووا في ذلك فأاشرفھم نسبأء فإن کانوا سواء في ھذہ کلھا أفرع بینھم أو الخیار 
إلی القوم؛ کذا ذکر الشیخ ابن الھمام٠‏ وذکر أبضا أن اختلف في المسافر والمقیم؛ 
فیل: ہما سواء: وقیل: المقیم آولی یعني للمقیمینء وذلك ظاھر وفي (الحاوي ١‏ 
في مذعب الشافعي رحمہ اللہ بعد الآسن ایب ثم نظیف الثوبء ثم حسن الصوت: 
ثم الصورةۃ 

وفوله: (ولا بقعد) بالرفع والجزمء ورادوا بالتکرمة ما بعد ٹلرجل إکراماً لہ 
في منزله من تحو فراش و سجادة: وفي (المشارق)”: ولا بجلس علی نکرنت إلا 
بإذنہ أي : فراشہ برید الڈي یکرم بالإجلاس عليه من یقصدہ: وکذا الوساد وشبھہ؛ 
قال في (القاموس)'“: التکرمة التکریم والوسادۃ وقد یراد بە المائدق والاول مو 
الصواب, 


وقولہ: ڈإلا بإذنه) متعلق بکلا الفعلین ۔ 
() قال السیوطي في ؛الالیء المصنوصة؛ (۲/ ۲۸): فال العقیلي : باطل لا أصل لە: ولا یتابع 
ٹابناً عليه [ثقة] ۔ 


)۴۰۱ /۲( االحاري فی فقه الشاقعي؛‎ )٢( 








(۴ نٹارق الأنوارہ (۱/ )۲٥۱۸‏ 
)٤(‏ االقاموس المحیط؛ (ھی: ١١۱۰)۔‏ 











() ققا انس 


1ە: ولا َؤكٌَ 


× رَوَاه مم وََکَر 





۸-۔-[٢]‏ (ابو سعید) قولہ : (إذا کانوا ثلائة) قید الثلانة اتفاقي. 
الفصل الثاني 
۹ ۔[۴] (ابن عباس) قولہ: (خیارکم) أي: عدولکم؛ لان أمر حفظ الأوقات 
ثلصلاة والصوم والإفطار مفوض إلبھم؛ فینبغي أن یکونوا أمناءء ولآنھم یؤذنون علی 
المواضع المرتفعة ویطلعون علی بیوت الناس؛ واللہ أعلم ۔ 
]٤[-۰‏ (أبو عطیة العقیلي) قولہ : (العقیلي) بضم العینء (والحویرث) 
بضم الحاء 














)٥(‏ باب الڑمام2 





ا سی مَنْ زَارَ قَوْما فلا 2 


وو و و 


تهْم رَجُل مِنهُم؟. رَواۂ ابو داود وَالتْريِذِي وَالَای إِلأ ا اْتَصَرَعَلَی 
گا (د: ۰۹۷۹ ت: ۳٥٥‏ ن: ۱۷۸۷ء 

۱-۔[٥]‏ وَعَنْ اَنَي قَالَ: استَخْلَفَ رَسُول اللر ق ان أمٌمَکتُوم 
لک قب وف کس وو کی ا : 
یو النْاسَ وَهو اممّی۔ رَرَاهُأَبُو دَاوّدَ. (د: ۹۵٦]ء‏ 





وقولہ : (فصلہ) الھاء للسکت 


وقولہ: (فلا یزمھم) أی: إلا بإذٹھم ۔ 





]٥[ -۱‏ (أنس) فولہ: (ابن آم مکتوم) عو استخلضے عامًا مرتین 
بکونە یؤم التاس ثلاث عشرۃ مرۃ في غزواتہ علی المدینة مٹھا غزوۃ تبوك مع أن آمبر 
المؤمنین عليّا شلہ کان ہو الخلیفة علی أھله؛ لٹلا یشتغل بالإمامة عن القیام بحفظ من 
استخلفه من الڈھل والعیال: وفیه دلہل علی جواز إمامة الأأعمی من غیر کراہة علی 
خلاف ما ہو ظاہر مذھبنا ان تکرہ إمامة الأعمی معللاً بأئه لا یتوقی النجاسة؛ وقد 
جاء في الروایات الفقھیة أله إن کان مقتدی لقوم جاز إمامتہ . وقیل: إن کان أعنم فھو 
أولی: کذا غي (حاشیة الکنز) نقلاً عن (المبسوط)!'۔ 

شوہت او سے وم و ہہ 
آصحابہء وکان في نفسي من ذلك شيء: وکنت نم أسألہ عن ذثك تادب؟ً وعلماً منيی 


(0) انظر: ؛البوطہ تشرخسي (۱/١۱)۔‏ 











(ك) کتاب الصلاۃ 











پا ہے موی 


۰ 20 اٹ دو 





بن ما کان یفعله لا یکون بغیر سند؛ فظفرت في کتب الفقه ما یحکم بجوازہ 
کما نقلت: وآما إذا کان في القوم من ہو أفضل مده فلا شك أن البصیر أولی من 
الأعمی۔ 

]٦[ -٣‏ (أبو أمامة) قولہ: (لا تجاوز صلاتھم آذاتھم) کنابة عن عدم رفعھا 
إلی اللہ تعائی کما یرفع العمل الصالحء وعدم قبولھاء وخص الآذان لقربھاء ولأنہ یقع 
فیھا صوت الٹلاوۃ وإن غایة حظھم منھا سماع ذکرھاء وھذا کسا ورد في الخوارج 
یقرژون القرآن لا یجاوز تراقیھم. 

وتوله: (وزوجھا علیھا ساخط) أي : بالحق وإِلا قالامر بالعکںء نقله الطیبي!ء 

وقولہ: (وإمام قوم) حملوہ علی إمام الصلاةء وقد یحمل علی إمام ظالم ۔ 

وقولہ: (وھم) أي: آکٹرھم (له کارھون) لح شرعيی 

٣-۔-‏ [۷] (ابن عمر) قولہ: (والدبار) بکسر الدال المھملة (أن پأتیھا بعد 





() شرح تطبی؛ (۴/ ٠٦‏ 











)٠٣۶(‏ باپ الإمامة 





اط المَاعَة أَنْ َذَافِمَ و الْمَمجد لأَ بَجِدُونٌ إتاما يِصَلَي ہھم)۔ 


رَوَاهُأَحَمَد وَآبُو دَاوُد وَائْن مَاجَة, 2 75 د: ۸۱ء جہ: ۹۸۲]ء 


كَالَ رَسُول افرق ری 






ؤاجیڈ عَلَيكُمْ خَلْفَ کل لم بَڑا کان آز 
أن تفونه) أي: یفوت وفتھا المستحب فھو مصدرہ قیل سے و ا 
الشيء کإدبار السجود وفلان لا بدري قبال الأمر من دبارہ: آي : أولە من آخرہ؛ وفي 


حدیث آخر: (لا یأتي الصلاۃ إِلا دبرگا): یروی یفتح باء وسکونھا منسوب إلی الدبر 








وقولہ: (ورجل اعتسد محررة) أي : نسمة أو نفساً أو رقمة بآن یآخذ الحر آو 
المعتق عبداً ویعامله معاملة العبدہ وفي روایة: (محررہ) بھاء الضمیرء أی: معتفه بأن 
یکتم اإعتاقہ أو یجبرہ علی الخدمة . 

-٤‏ [۸](سلامة ہنت الحر) قول : (إن من آشراط الساصة) جمع شرط 
بالتحريك: وھو العلامة؛ والمراد عھنا علامتھا الصغری۔ 

وقولہ: (آن یندافع آھل المسجد) أي: یدرأ کل الإمامۃً عن نفسه بعدم تاھلھم 
لھا لجھلھم ہما یجوز ولا یجوز. 

: (ابو ھریرة) قولہ: (والصلاة) أي : بالجماعة (واجبة علیکم) أي‎ ]۹[-٥ 











(1) کتاب السلا 








َالصّاَه وَاجِيڈهَلَى کُ تسم برا با کَانٌ او فَاچرأ وَإنْ عَمِلَ الْکبَاثِرَ ٠٢‏ رَوَاهُ 


آو داؤد [د: ۴٢٥۲]۔‏ 


٭ الْنَسْلٌ اللَِك: 





سا ا ا تو1 باعل وو ہی ھا 

وفولہ: (والصلاۃ واجیة علی کل مسلم) أي: مسلم نجب الصلاة عليه وإن کان 
فاسقاء وفي جواز الاقتداء بالفاسق وکراهت والمبندع کلام مفصل في کتب الفقه فلینظر 
لمة ثم إِن هذا الحدیث أعلے الدارقطني بان مکحولاً لم یسمع من أبي عریرةء وقد 
روي من عدة طرق کلھا مضعفة من قبل بعض الرواۃ؛ وبذلك یرتقي إلی درجة الحسن 
عند المحققین وو الصواب؛ کذا قال الشیخ ابن الھمام"'. 

الفصل الثالٹ 

٦-۔ ]٣١[‏ قولہ: (عن عمرو بن سلمة) بکسر اللام قالوا: سلمة کلە بفتح 
الام إلا عمرو بن سلمة إمام قومەء وبئي سلمة قیلة من الأنصار ۔ 

وفولہ: (ہماء ممر التاس) أي : کنا ساکین علی نھر مر الناس علیە: فالمراد 
محل ماء و(ممر الناس) صفة او بدل ۔ 

وقولہ: (ما للناس؟) مکرراء أي : أيّ شيء حدث للناس؛ کنایة عن ظھور دین 
الإسلامء والتکرار لغایة التعجب ۔ 





() انظر: افتح القدیر؛ (۴۵۱/۱) 








(ع ۲٢٣‏ یاپالامامۃ 


َزْهُمْأَّ ال ارْسَلَه اوحی إِلْدِء اَرْحَی إَِیْہِ کذاء لَکُنْتُ ا 
مَكَانّمَ يَمری فِي صّذرِي؛ 

وقولہ: (ما ہڈا الرجل) کنایة عن ذات رسول اللہ َء ولما کان الغرض معرفة 
عفاته دون تشخیص الذات آوردت (ما) سؤالاً عن الوصف والماعیة. (قیقولون) أيی: 
الرکبان۔ 

وقوله: (یزعم) بدل علی أن العابرین إذ ذاك کانوا شاکین في أمرہ: أو الزعم 
بمعنی القول مطلقاً و(اوحی إلیە) بلفظ المعلوم مکرر مرتین؛ وکذا کنایة عما اوحي 
إلیە من القرآن ۔ 

وقولہ: (ذلك الکلام) آي: الذي ینقلون منە من القرآنذ؛ ویحتمل أن یراد اعم 
من ذلك مما ینقل عنہ پل فیما یخبر عن حاله وصدقہ في دعوی الرسالة . 





وقولہ: (فکانما یغری) صحح بلفظ المعلوم من سمع بسمع''ٴء غری ھذا الحدیث 
(في صدري) أی: لصق؛ ویفھم من (القاموس)''' أنە متعد أیضاء قال: غری الّمن 
يڈ: لزق بہ وغطاہ: والجلد: آلصقہ بالقراء: ومو بالمد ما یلصق بە الآشیاء ویتخذ 
من الجلود والسماكء وفي (الصحاح)٦:‏ إذا فتحت العین قصرت: وإذا کرت 
مدت: ئثم المصحح في نسخ (المشکاة) یغری بالغین المعجمة علی ما فسر؛ وقال 
القاضي عیاض في (المشارق)““: کانما یغری فيی صدريء وکذا أحسبه في روایة 





() وفال الضاري ایفضا: مُضَارِعٌ تجْهُولٌ مِنْ تاب الطْبیلِ؛ رَقلَ: بن باب الأْمَال۔ مرقاۃ 
الممُا: )۳/ ۸۱۸). 

ء)٦٢١١‎ : انظر: االقامرس المحیط٥ (ص‎ )٢( 

۲ تالصحاح (ص : /٦‏ ٤٤٥۲)۔‏ 

)٦٢٢ /٦( مشارق الأنوار؛‎ )٤( 

















(1) کتاب الصلاۃ 





النسفيء أي: یلصق بالغراء: کذا رواہ بعضھم وفسرہ؛ وعند القابسي والأصیلي وکافتھم 
فیہ: (یقرأ) بالقاف من القراءة: وعند أبي الھیٹم: (بقري) کأنه من الجمع من قولھم: 
قریت الماء في الحوض: إذا جمعتہء والأول اوجھ. 

وقوله: (تلوْم) بالرفع بذ عوسی و وا 
التائینء کما في قولە تعالی: ھ9 كدُ 04اندر: ٤]ء‏ تلوم في الأمر: تمکٹ 
وانتظر ۔ 

وفولہ: (الفتح) مفعول (تلؤم) آي: کانٹ العرب بنتظرون ویقولون: لو فتح 
مکة لأمنا یہ۔ 





وقولہ: (یادر کل قوم)؛ في (القاموس)''؟: بادرہ مبادرۃ وبیداراً وابتدرہ وبدر 
غیرہ إلیه: عاجله؛ وہدر الأمر وإلیه: عجل إلیه واستبق . 

وقولہ: (فقال) اي: النبي اك ویحتمل أن یکون الضمیر لأہي: آي: قال راویاً 
عنہ قِ والڈول هو الأظھرء وتقلص: انضم وانزوی؛ أي اجتمعت وارتفعت إلی أعلی 
البدن حتی یظھر شيء من عورتي لفصرھاء والاست بکسر الھمزۃ وسکون السین أي 
دہرہ؛ وبھذا الحدیث استدلت الشافعیبة علی صحة إمامة الصبي!''' لکن البالغ آولی 


ء)۳۲٣ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
وَقَان عَاِك رََحْمَڈ: لا بجُوز. وَكَذا فا آثر َب‎ ١ 

















)٢(‏ اب الڑمام2 


شترَزا 
موا لی قعبصاء فَمَا فَِحتٌ بشَئٰء قرجي ب بذَيِكَ اْقَیص. روَا البَْارِي. 
[خ: .]1۴۰٤‏ 

]۱١[-۷‏ وَعَي ابی عُمَر قَالَ: لا قَيمٌ المُهَاجِرُونَ الأوَلُودَ. ۔ 
منه وإن اختص الصي بفق وفراءة وغیرھسا خروجا من الخلاف؛ کذا فی شرح 
الشیخ؛ وھذا الخلاف یرجع إِلی الخلاف في اقنداء المفترض بالممتفل٠‏ وقد عرف 
فیما سبقء وسیأتي في (باب من صلی مرتین)۔ 


۷- [۱] (ابن عسر) قول : (لما قدم المھاجرون الأولوت) أي الذین 








خَذَاحَالَ امرقاة المغائیح؛ (۳/ ۸۷۰)۔ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ رت 


الأَسّد. رَوَاه البِْخَارِی. (ع: 154۲ 





۸۔[١٣]‏ وَمَن ان مَباس قَالَ: فَالَ رَسُولُ ال 





ھاجروا إلی المدینة قبل مقدم النبي ہگ ۔ 

۸-۔ ]٣٢[‏ (ابن عباس) قولہ: (وأخوان متصارمان) أي : مسلمان تقاطما 
وتھاجراء وقطعا بینھما حقوف الإسلام فوق ثلاشۂ أیام من الکلام والسلام ونحوھاء 
ولھذہ المسألة تفصیل ذکر في موضعه. 


۷۔ باب ما علی الإمام 
لما ذکر الجماعة وفضلھاء وذکر الإمامة وأحکامھا عقد بابین بیان ما علی الإمام 
وما علی الماموم من الحقوق والاداب التي تلزم لکل منھما رعایٹھا بالنسیة لی الآخر؛ 
وأھم ما علی الإمام التخفیف في الصلاۃ رعایة لحال المأمومین من المریض والکبیر 
وذي الحاجة؛ وعدم تطویلھا بحیث ینفر الناس عن حضور الجماعةء وینبغي آن یعلم 
آنه لیس المراد بالتخفیف وترك التطویل ان یترك سنة القراءة والٹسبیحات ویتھاون في 
آداٹھاء بل أن بقتصر علی قدر الکفایة في ذلك؛ مشل أن یقتصر علی قراءۃ المفصل 











(۷) پاپ با علی الإمام 





٭ لْقَصرٌ اأرَن: 
]١[-۹‏ عَىْ اَنَسي قَالَ: شا صَلَیْث وَراۃ زتام قَط ََفٌ صَااۃٌ 





وَلأَ سم صَلاَۃَ من الْيي پ4 7ب 
بأقسامھا علی ما عین منھا في الصلاۃء ویکتفي علی ثلاث مرات من التسبیح بأداٹھا 
کما ینبغي مع رعایة القومة والجلسة. 

واکٹر ما یراد بتخفیف الصلاۃ الوارد في الأحادیث تخفیف الفراءةء وقد وقع في 
بعض الأحادیث آنه کان رسول اللہ و اأخف الناس صلاۃ قیل في معناہ: إنه 
کان یخفف القراءۃ ویتم الرکوع والسجود والتعدیل: وقبل: المراد أن تطویلہ چ یری 
بالنسبة إلی صلاة الآخرین في غایة القلةء یعني لو کان غیرہ ِا یفرآ مثل هذہ الفراءۂ یری 
طویلاً ویورٹ الملالة بخلافھا عنہ قٌِ فإانه کان یورث ذوقاً ونشاطاً ولذة وحضوراً 
بالاستماع عنه کلف وأیضاأ کان في قراءتہ سرعة وطي لسان یتم في ادنی ساعة کثیراً مٹھاء 
ولذا کان یقرأ في صلاة المغرب سورۃ الٛأعراف وبھذا الوجە یکون التمام في نفس 
القراءة مع الخفة فیھاء وأیضاً التخفیف أمر نسبي؛ فرب طویل یکون قصیرا بالنسبة إلٰی 
طول منهء ورب قصیر یکون طوبلاً بالنسبة إلی أقصر منهء فیجتمع الخفة والطول معاء 
فافھم۔ 








الفصل الأول 
1[1-۹۶۹](انس) قوله: (ما صلیت وراء إمام قط أخف صلا! . . , الخ) 














)٤(‏ فتاب الصلا 





وَإنْ کَان لمع بكَاءَ الضِِّي 
آخ: ۷۰۸ م: 5۹4٦٤]ء‏ 
قد عرفت معناء بوجوہ 

وفولہ: (وإن کان) مخففة من المثقلة۔ 

وقوله: (فیخفف) یدل بظامرہ علی أن تخفیفہ لچ الصلاۃ کان في بعض الأوقات 
بعارضء ویفھم مما ذکرہ من قول آنس أن التخقیف کان عادته إلا أن یکون المراد الزیادة 
علی عادنہ من التخفیف بأن یقطع ما ہو فی من القراءةء ویبالغ في الإسراع علی خلاف 
عادتہء کما ذکر في شرح الشیخء وھو الظاھر کما یدل عليه الحدیث الاني۔ 


وقولہ: (آن تفتن آمہ) علی صیفة المجھول؛ اي: بقطع الصلاۃ آر زوال خشوعھا:"۔ 

















(۲۷) پاپ ما علی الڑمام 


ِئی أْغْنُ 





خ۰ ۷۰۴ مد ۷کگا. 

۰۔ ]٣[‏ (ابو قتادة) فولہ: (فاتجوز) أي؛ آئرخص وانساھل وأخفف وافتصر 
ولا اطول الفراءۃ والأذکارء فقبل : ہو من الجواز بمعنی القطع والتجاوز؛ وبھذا المعنی 
فسر الشیخ في شرحہ: وقال: أي آقصر متجاوزاً عما کنت آردت فعلے لولا بکاؤہ؛ 
وقیل: بمعنی افتصر علی الجائز المجزي من غیر زیادق والوجد: الحزن ویکسر ماضیہ؛ 
کذا في (القاموس)”''۔ 

وقولہ: (مما أعلم) بمعنی : أعرف أو منزل منزلة اللازم. 

۱-۔ ]٣[‏ (أبو ھربرۃ) فولە: (فن فیھم) کذا للاکٹر؛ وللکشمیھني: (فإن 
مٹھم)؛ والمراد بالضعیف ھھنا: ضعیف الخلقة۔ 





)۴۰٣ : ؛القاموس المحیط٥ (ص‎ )١( 














(۱) کتاب الصلاۃ 





]١٤[-۲‏ (قیس بن أبي حازم) قول: (أن رجل) قال ا 


علی اسمے؛ ووعم من زعم أنه حزم بن أبي بن کعب؛ لان قضیته کانت مع معاذء 
وھذا مع أبي بن کعب: کذا في بعض الشروح؛ وأیضاً کان ذلك في صلاۃ العشاء: 
وھذا في صلاہ الغداۃ ۔ 

وقولہ: (إني لأناخر عن صلاة الغداة) أي: الفجر في الجماعة۔ 

وقولہ: (من أجل فلان) المراد هي بن کعب؛ ووھم من فسرہ بمعاذ , 

وقولہ: (أشد غحضباً منە) مبالغة آو اسم اللفضیل بمعنی أصل الفعل . 

وقوله: (فأيکم ما صلی) (ما) زاشدة لٹأکید الإبھامء ویحتمل أن یکون بمعنی 
شيءء تقدیرہ: أیکم صلی بالناس أيٌ صلاۃ کانت۔ 

۳-۔[] (آبو هریرۃ) قولہ: (یصلون لکم) أي: أنمنکم من الأمراء؛ آو آعم 
من ذلكء أي: یصلون لکم وأنٹم تتابموٹھم. 


() :تح الباری+ (1/ ۱۹۸) 











() یاپ ما علی الإمام 











َإنْ أَصَابوا لكُمْء وَإِنْ اخطُووافَلكُم وَعَلَْهم. روا حا رِی. (ع: ٤4٦۔‏ 
وَهَذَ البابْ خَالِ عَنِ الفَصْلِ التَنْي ۔ 

٭ الْفَصْلُ القَِك: 
رومیت 





وَفي رِوَائغ لَهُ: ان رَسُولَ ١‏ 
وقولہ: (فإن أصابوا فلکم) أي: فلکم ولھم الاجرء فذکر لکم وٹرك لھم للعلم 
بە بقریئة المقام؛ وقد یوجد في بعض نسخ (المصابیح): (ولہم) في اللفظ ۔ 
وقولہ: (فلکم وعلیھم) أي: لکم أجر ما قصدتم من الصلاۃ والجماعة؛ وعلیھم 
وبال النقص والتقصیر*۔ 
الفصل الٹالٹ 
٤‏ -[1] (عثمات بن آبي العاص) قولہ: ٠٠٠.۰٠‏ ہیں 





فو عَلِیح۔ صرقاة المفائیح؛ (۳/ ۸۷۳). 











() کتاب الصلاۃ 


: قُلْتُ: یا رَشول افرا إئی اجڈ في شی شَیجاء قال: :ذلذہء تَلجْليي 





0 سے ا وک 
وَبَژّهنَا بہ (الضَالّات) ٭ رَوَاهُ النسَائيُ ٭ [ن: ۸۴۲]۔ 


4 جا 


(إني اجد في نفسي شیتا''' أي من عجب او کبر آو العجز عن القیام بحقوق الإمامة 
آو من الوسوسقء یعني فذعب اقہ بذلك بیرکة ید النبي وتصرنہ ق 

وقول : (ادنه) أمر من الدنو والھاء للسکت؛ و(ئدیئ) بصیغة الثنیيةء وکذا 
قولہ: (كفئ)۔ 

٥‏ [۷] (ابن عمر) قولہ: (کان رسول ا 
بالصافات) ظھر شرحہ ہما ذکرنا تھی شرح الترجمة: فافھم 





یأمرنا بالئخفیف ویژمنا 





کم ید +مرفاۃ المفاتیح) (۳/ ۸۷۳). 














(۲۸) باب ما علی الأموم من انقابفة وحکہ السبوق 


ال 
۰۸۔ امب امو امتابۃ مق 
٭ الْتَسْلٌ الأوَدً: 


-[١]عن‏ الْراء ب 





جَبهَتَة عَلَی الأَزضي ۔ مق عَلَيْو. (غ: ۸۸١‏ م: ۶٤۷٤]۔‏ 
۸۔ باب ما علی المأموم من المتابعة وحکم المسبوق 

بأن تکون أفعائ تلو أفعال الإمام وعقیبھا لا معاً ولا سابقاء کما ستعلم من 

الأاحادیث: وقولہ: (وحکم المسبوق) عطف علی (ما)۔ 
الفصل الأول 

]1[1-۲٦‏ (البراء بن عازب) قوله: (لم یحن) أي: لم يَعَوَح ولم یل ویعطف 
ظھرہ للسجود بضم النون وکسرھاء حنی بحني ویحنو لغتان من ضرب ونصر ۔ 

وقولہ: (حتی بضع النبي یا جبھته علی الأرض) فالسشة ان المأموم یتخلف 
عن الإمام في أفسال الصلاۃء قال الطیبي''': وإن لم یتخلف جاز إلا في تکبیرۃ 
الإحرام؛ إذ لا بد أن یصیر المأموم حتی یفرغ الإمام مٹھااء وقد دلت الأحادیث 





() 'شرح الطیي+ )٦۹/۴(‏ 


() قی ہامش اہذل المجھودہ (۳/ :)۵٥٥‏ أن متابعة ا ائقہ وعند 





الأئمة انثلالة بطریق المعاقہذ: ہل المقارنة عندہم مفسدۂ لو کانت في التحریمة: وآما في غیر 
التحریمۂ فمکرومۃ غیر مقسدة خلافاً لمالك قعندہ مفسدۃ قي انتسلیم أیضا۔ وآما مسلكہ 
محریمة اختلف النقل+ 





الصاحبین فھما لم یقولا بالمقارلة في التحریمۂ روایة واحدۃ: 
ققیل: ہما مع أبي حیفة: وقیل: لا بل مع الجمھورہ وال أعلم 

















(ك) فتاب الصلاۃ 


۰۷ -( وم اي ف2 مو ا 





لا بالاشیرائی انی ارک آتابي وَِن 


مل [٤٦]ء‏ 


۸-(۳] ون ےی مر 





]٢[ -۷‏ (انس) قوله: (فلا تسبقوئي بالرکوع ولا بالسجود) قد عرف أن 
الماموم پتخلف عن الإمامء وعدم السبق یجتمع مع المقار فکأنہ وقع من بعحضھم 
السبق فتھاہم عن ذلك؛ آو اکتقی بالنھي عن المکروہ تنبیھاً علی جواز المقارنة فی 
الجملة أو کنایة عن اللحوق والخلفیة 





وقولہ: (ولا بالاتصراف) بحتمل أن یراد به السلام: وعو المناسب لما قبلهء 
وآن یراد التحول من الصلاة قبل الإمام خصوصا في زمنہ ي لاحتمال ان یسمع قرآناً 
نزل أو بحکم بشيء۔ 


۸- [۴] (ابو هریرة) قولہ: (لا تبادروا الإمام) آي: لا تسابقوہ في شيء 





کا نز بے قلائ عد۔ ۔ امرقاة العقائیح؛ 


)۸۷۵ /۳) 











(۲۸) پاب ما علی اللآموم من انتابفة وحکم السبوق 





+٤ 








قَتُولُوا: رتا لَكَ الْحَندُء وَِ٥ّا‏ صَلّی جَالِسا نَصَلُوا جُلُوساَأَجَْمُونَ. 
من الأفعال؛ ٹم ذکرھا تفصیلا بقولہ: (إذا کبر فکبروا)؛ وذکر اکٹرھا۔ 

]٤[-۹‏ (آنس) فول: (فصرع عده) بلفظ المجھول؛ الصرع: الطرح 
والإسقاط علی الأارض: أي: أأخطأ الفرس فسقط عنہ؛ و(جحش) أیضاً بلفظ المجھول 
أي: خدش بحیث منعه من قوۃ القیام . 


وقولہ: (لیؤتم بە) فلا یخالف في شيء من الأمور بل یتابع؛ ثم الظامر أن 
اللام في (لیؤتم) للغایة لا ملتعلیل: فانهم ۔ 

وتولہ: (فقولوا: ربنا لك الحمد) فیہ أیضاً موافقة واتباع ترغیب الإمام فيه لا سیما: 
علی قول من یقول بتحمید الإمام أیضآء کما ورد في بعض الأحادیث: فتدبر 

وفولہ: (وإذا صلی جالساً فصلوا جلوسا) ذھب إلی ظاعرہ أحمد رحمة اللہ عليه 
بشرط کونە امام الحي؛ وکون المرض مرجو الزوالء وأیضاً إن 
ثم اعتشل فجلس صلی من وراءہ قائمآ بتفاصیل ڈکرت في مذھبے؛ وقیل: معناہ إذا 

















(1) کتاب الصلا 





لم إِلَی (َأَجْمَمْون َ 


َاسجُڈُواہ۔ لغ میٹ خصل 








جنس للتشھد فأشھدواء وقیل : و ضشوغ: 5 کیا ول مصَحیت) واسیدی عتا حیع 
البخاري لا صاحب (الجمع بین الصحیحین)+ وعند أبي حنیفة والشافعي ومالك 
پکون الإمام قاعداً لعذر والقوم قیاماً 5 
في آخر عمرہ علی قول من ذھب : إِن النبي ٹل کان هو الإمام دون أَبي بکر عق و 
الصواب؛ وعند مالك رحمه الله لا تجوز الإمامة قاعداً علی ما ذکرہ الطیبي) 





صلی اثنبي 





وقولہ: (ھذا لفظ البخاري) أي من قونہ: (قال الحمبدي) إنی ھہنا۔ 





۰-[)] (عائشة 8) قولہ: (یؤڈنے) ہضم الیاء من الایذان: أي: یعلمہ 
ویخبرہ کما کانت العادة آن بلالا لہ کان یجيء بعد التأذین وحضور الجماعة علی باب 
رسول اللہ ہق فبعلمه بالصلاةء وجھنا بحتمل آن یکون الیڈان لیؤمھم أو یأمر أحداً ان 
یؤمھم: وجاءت الروایة: (یؤذنہ) بالعشدید وانتأذین في الأصر بمعنی رفع انصوت في 
دعاء أحد۔ 


() انظر؛ اشرح لطےی؛ (۷۱/۳) 











(۲۸) باب ما علی الاموم من التابعة وحمکہ السبوق 





وقولہ: (بُهَادَّی) بلفظ المجھول: والتھادي: التمایل في المشي البطيء؛ والمعنی 


یمشي بین رجلین''' وإحدی یدیە علی عائق أحدھما والآخری علی عائق الأخر 





وقولہ: (ورجلاء نخطان في الأرض) لعدم القدرة علی آرتفاعھما۔ 

وقولہ: (فلما سمع أبو بکر حسه) أي: حرکده وصوتےہ في (القاموس)'"': 
الحس بالکسر: الحركة والصوت ۔ 

وقولہ: (فآوما) عو بالھمزۃ في أوله وآخرہء کذا في (مجمع البحار)٣”ء‏ وفي 
(القامرس)': وع کوضع: آشار کأوماء وفي (المشارق)'“: وقي الحدیث (أومأت 





برأسھا)ء وجاء غي (البخاري)'": (ناوت) فيی (کتاب الأقضیة) وھو عھموز بکل 
حال ولعل هھنا اأسقطت صورۃ اٹھمزة ومعتاء آشارتء والاسم الإیساء: وفي 
(الٹھابة)': الإیماء الإشارۃ بالأاعضاء کالرأس والیدین والعین والحاجب: یقال: 


اقلْ: عَبِاب وَأْحَائڈء وَقیںْ: غَِاسٌ وَالْفْضْلُ. :مرقاۃ المفاثیح+ 





.)۸۷۷/۸۳( 


() االقامرس المحیط+ (ص : )٦۹۸‏ 
(۳) :مج الیحارہ (6/ ٦۱٢۸‏ 
)٤(‏ القاموس المحیط؛ (ص: )٦٦‏ 
)٥(‏ +مشارق الأنوارہ (۲/ 4۹۲)ء 
١ )٥(‏ صحیح البخاري؛ )٢٢١٢٢(‏ 
۷۵۷ مالبھایةہ (۸۱/۱)۔ 











)٤(‏ کتاب السلاۃ 





.0۷۱۲ء ۳ :72ء 
ام ئاؤ: ٭أمَا بَخْتّی 
اي رك رَأْسَۂ قَبلَ الإکام ان يُحَل الٴرَأمَة رَأْسَ چتارا۔ تق عَلَيی 





خ: ٦۹۱‏ م: ۷٤8]ء‏ 
آوماتء وومات لغة [فیه]ء ولا یقال: آومیت؛ وقد جاءت في الحدیث غیر مھموز 
علی لغة قریت في قرأات 

وقولہ: (یقندي أبو بکر بصلاۃ رسول اللہ ق) فی رد علی من زعم أن التبي کڈ 
کان مقتدیاً بأبي بکر ظللھ. وقال بعضھم: لا یختلف ان الليي پچ خرج من مرض موتہ 
بعد دخول أيي بکر عچہ قي الصلاۃ نہ صار إماما لأبي بکر؛ وأبو بکر الہ بقي علی إمامتہ 
لجماعة من المسلمین کما قالء (والناس یقصدون بصلاۃ أبي بکر ظلہ) أي: بمنزلة 
المقتدین لەء وإن کانوا في الحقیقة مقتدین بە کچ لکنھم لما لم یسمعوا تکیرہء إنما 
سمعہ آبو بکر ٹچ تم یسمعھم إیاہ کانوا کأنھم یفتدون باہي بکر ل9ہ أي: یأتون أفعال 
الصلاۃ برؤیة افعال أبي بکر ظء واقول: في لفظ الحدیث إشارۃ إلی ذلك لآنه قال: 
(یقتدون بصلاۃ أبي بکر) لا بأبي بکر لاہء فإِن قیل: فإذا لم یکن أبر بکر لہ إمام لم 
پبق لأھل السنة والجماعة في ذلك دلیل علی خلافة أبي بکر ظھ؟ قلنا: الدلیل لھم 
إنما ہو في آمر رسول الف پل إباہ بأن یصلي بالقوم ویؤمھم؛ وکفی بذلك دلیلاً 


]٦[ -۱‏ (أبو ھریرة) قولہ: (أن یحول اللہ رأسە رأس حمار) وفي روایة: 





(آن بحول اللہ صورته صورة حمار): قیل: ھذاکتایة عن بلادته وعدم فھمے معنی 














(۸) باب ما علی الماموم من اتتابعة وحکم السبوق 





٭ الصلٌ اللانی: 








28344:52 حَدِیثُ غَرِیبٌ‎ ١ 





ام و؛لا فقد نری حسا آئە لم یحولء وفیے أن الكابٹ خشیة التحویل 


لا وقوعہ وقال الطیبي''': أي بجعلہ بلیدا: وإلا فالمسخ غیر جائز في عذہ الأمة: 





وأقول: لعل المراد تحویلە في الآخرۃ لا في الدنیا علی ان عدم وقوع المسخ في ھذہ 


الأمة مختذنف فیہ' واف آعلم۔ 
الفصل الثائي 
۲۔ [۷] (علي ومعاذ بن جببل) قولہ : (قلیصنع کما پصنع الإمام) أي : 
لیکیر تکبیرۃ الإحرام ویوافق الام 
غیر ذلك: ولا ینتظر إتمام الرکعمة أو الرکعتینء لکن الركعۂة تحسپ بائدخول غي 
ال کوع. 





فیما ھو فیە من القیام آو الرکوع أو 'لسجود آأو 





)۷۳۴/۴( ؛شرح الطي؛‎ )١( 








اتیچ؛ (۴/ ۸۷۹) 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








٣‏ -[۸] وَعَنْ اي هُرَبرَة قَال: َال رَسُول الف تا: دِإنَا 
إِلَی الصّلاَو وَنَحْنْ سُجُود فَاسْجُدُواء وَلا نَم 
أَذْرَكَ سك . رَوَاهُ اَی 6ارٌ2. (ہ: ۱۸۹۳ 





]۸[-٣‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (ونحن سجود) جمع ساجد کقعود جمع قاعد۔ 

وقولہ: (ولا تعدوہ شبنا) أی: لا تحسبوئہ شینا من الصلاة والرکعة۔ 

وقولہ: (ومن ادرك رکمة فقد أدرك الصلاة) لە تأویلان: أحدھما: من أدرك 
الرکوع مع الإمام فقد أدرك الرکعة: فالمراد بالرکعة: الرکوعء وبالصلاۃ: الرکعة؛ ثانیھما: 
من أدرك رکعة فقد أدرك الصلاۃ مع الإمامء وھذا في الجمعة علی ظاھرہ؛ فالمذعب 
عندنا أن من ادرك الإمام یوم الجمعة صلی معہء وما أدرك وبنی عليه الجمعة: فعند 
محمد رحمہ اللہ إِن أدرکت معه آکثر من الرکعة الثانیة بأن ادرکە في الرکوع بنی عليه 
الجمعةء وإن أدرك أقلھا بنی علے الظھر؛ وعندھما بنی علیھا الجمعة وإِن أدرك في 
التشھد وفي سجود السھو؛ وفي غیر الجمعة محمول علی أنە أدرك فضل صلاۃ الجماعة 
وٹوابھا, 

قال فی (الھدایة)'': ومن ادرژك من الظھر ركکعة ولم یدرك الٹلاٹ فإنه نم یصل 
الظھر في الجماعة؛ لان من آدرك آخر الشيء فقد أدرکہ فصار محرزاً ثواب الجماعة 
لکن لم یصلھا بالجماعة حقیقة؛ ولھذا یحنث به في یمیئ: لا بدرك الجماعة 
ولا یحنث في یمینہ: لا یصلی الظھر بالجماعة ۔ 

وقال في (مجمع البحار''' في تاویله: من آدرك ممن لا تجب عليه کالصبي 


۲۷۲ /۱( :الھدایةہ‎ )١( 
)۱۷١ /۲( ؛ مجمع البحارہ‎ ٢( 








(۸) باب ما علی الاموم من اتتابعۃ وحکم السبوق 





١دوُسَر وَعَیْ اتَي فَالَ: فَادَ‎ ]1-٤ 
ما ففي جَمَاعَةِ یڈ التْبىیرَة الأولّی کب لَه برا‎ 







اه ال نل أَجْر مَنْ صَلاَمَا 
وَحَضَرَمَء لأَ بَْتْصْ ذَلِكَ مِنْ أُمُوِجِم شا . رَوَاه آبو ٥َازۃ‏ وَالمَا 





[د: ٤٦ء‏ ن: ٥۸۸]ء‏ 
یبلغ أو المجنون یفیق أو الحائض تطھر لزمتہ تلك الصلاۃء أو من آدرك رکعة في الوقت 
فقد أدرك کلە وھو أداء ومن أدرك مع الإمام رکعة فقد أدرك فضیلة الجماعة؛ انتھی۔ 
وھذا الوجه الأآخیر ہو ما ذکر الطیي''' وغیرہ؛ ثم قال: وذکر (رکعة) في الحدیث خرج 
مخرج الغالبء فإن فضیلة الجماعة ولزوم الصلاۃ غیر مقید بھاء والأولی لمن أەرلك 
بعض الوقت: والتاني لمن أدرك بعضی الصلاةۃ. 

-٤‏ [۹] (أنس) قول : (یدرك التکبیرۃ الأولی) الظاھر أن السراد إدراك 
الرکعة الأولیء والبراءة من النفاق في الدنیا أن یعصمے من الریاء والکسل في عمصل 
الخیرء وفي الآخرۃ أُن لا یعذبه عذاب المنافقین۔ 


وقولہ: (رواہ الترمذي) و 





]٠١[-٥‏ (آہو ھریرة) قولہ: (اعطاہ اللہ مشل اجر من صلاھا) ھذا إذا ئم 


یکن التأخیر بتقصیرہ. 











(1) کتابالصلاۃ 





٦-۔[١٣]‏ وَعَنْ اہ 
رشول شر فلا قَقَالَ: ١لا‏ رَجُمََسَدَق عَلی مَذا مِصلَی تفا؟+ فَقَامْرَجْلَّ 
صلی تہ رَوَاه القْرْيِذِي وَبُو َاوََ. (ت: ۲٢٢‏ د: ۷۷٦]۔‏ 
٭ الَفَصْلُ اللَاِكُ: 








۷-۔-۔[۱۴] عَنْ عُيَی 





]۱١[-٦‏ (آبو سعید الخدري) قول: (ألا رجل) الھمزۃ تلاستفھامء 
و(لا) بمعنی لیس أو المجموع کلمة العرض 

وقوله: (فیصلي) مرفوع علی الأول: ومنصوب علی الثائي۔ 

وقولہ: (یتصدق)'' أی: یحسن إليەء والصدقة لا تختص بالمالء بل یشمل 
کل نفع واصل إلی الغیر دنیوئٌا کان أو دینیّاء والنفع عھنا حصول الدرجات الحاصلة 
پالجماعة, 

وقولہ: (فقام رجل) هو آبو بکر الصدیق ظتہ کما في (سئن الببھقي)''۔ 

وقوله: (رواہ الترمذي) لیس في بعض النسخ ۔ 

الفصل الثالٹ, 
۷ -_[۱۴] (عبیداؤ) قوله: (نقلدا) في بعض النسخ: (قلنا)ء (لاء هم 


)١(‏ في ٦التقریر؟:‏ لا دلیل علی ما قال الطییي من أن من صلی مرۃ یجوز لە آن یصلي مرة آخری 
تلك الصلاۃ إمامً کان أر مأموما؛ لآن لفظ ١یتصدق*‏ تصریح بآن الثاني کان متفلاًء ولا علی 
تکرار الجماعمة فی المسجد؛ وھو مکروہ في غیر مسجد علی ممر الناس إلا عند أحمد فلا 
یکرہ عندہ؛ لأن المکروہ هو تکرار جماعة الفرض: بسطہ الشیخ الکنکوهي رحمہ اللہ قيی 
تالقطوف الدائیة8. 

)۴۰۴ /۲( فٹائسٹن الکیری؛‎ )٢( 








(۲۸) باب ما علی الاموم من اتقابعة وحم السبوق 





ینتظرونك) کذا في (صحیح البخاري) بدون الفاء کما في فرائنہ (والمخضب) کمنبر 
ویقال لە: المرکن: لوع من الظروف۔ 


وقولہ: (لبنوء) في (القاموس)'': ناء نوءا: نھض بجھد ومشقة 





وقوله عليه) فیه جواز الإغماء علی الأنبیاء؛ لأن من جملة المرض 
بخلاف الجنون فإنه نقص؛ وقیدہ جمع من ألمة الشافعیة بغیر الطوبل+ کذا في شرح 
الشیخ 

وقولہ : (والناس عکوف في المسجد) أي: مقیمون بە. 


وقولہ: (ینتظرون النبي ة) في وضع المظھر موضبع المضمر من النعظیم والخٹن 





)٦٦ المحیط+ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 








(1) کتاب السلا 





عَليٌ. عُتقَقّ عَليْوي۔ (خ: ۱۸۷ م: ۸٤٦]۔‏ 
ما لا بخفی۔ 

وقولہ: (ققال أبو بکر) فان قلت: کیف رد أبو بکر أمر النبي قچ؟ قلنا: کأنه علم 
في اول الأمر بالقرینة آنە تن لم یعینه علی جھة الإلزام وان الأمر لیس للوجوب . 

وتولہ: (نلك الأیام) ظرف (فصلی) وھي سبعۃ عشر یوما کذا في شرح 
الشیخ ۔ 

وقولہ: (وجد من نفسه) في بعض النسخ (في) مکان (من)ء والڈول موافق لما 
في (صحیح البخاري)۔ 

وقوله: (فما أنکر عٹه شیتاً غیر أنە قال) کان الإنکار مھنا بمعنی عد الشيء 














)٢۸(‏ باب ما علی الاموہ من التابمة وجعلہ السبوق 





]٣۳[ -۸‏ وَهَنْ ا 
فَقَد اَذرَكَ المَجْدَقَ 


مر 


َاعَّة اَم 






ہچ 





عَالِكٌ ۔ [ط: ۱۸]ء 





منکرا ضد المعروفء وإلا فلا إنکار منه في شيء مما روي؛ وب 
مفرغاء فافھم۔ ٹم قبل: في سبب عدم تسمیة عائشة عليّا مع العباس أنە کان عندھا 
شيء من علي مذہ قضیة الفكء لما ظھر من علي نہ من عدم المبالضَة في تبریتھاء 
کما بظھر من سیاق القضیةء وفیە اُنھا قد سمتہ في مواضع کثیرۃ ومدحتہء فحاشا ان 
یکوت السیب ذلك؛ بل قد قیل: إنە جاء في روایة التسمیةُ في هذا الحدیث أیضاء بل 
الحق ما قیل: إِن سیبه أن عليًا ئم یتعین للجانب الآخر کما تعیِن العباس؛ غمرۃ کان 
علي وآخری أسامة أو فضل بن عباس 
الآخر: رجل من آھل بیتہ)ء واف آعلم 





: وقد جاء في روایة آے 





۸-۔ [۱۴] (ابو ھریرۃ) قو : (من أدرك الركعة) أي : الرکوع (فقد أدرك 
السجدة) أي : الرکعةء وإنما قال: السجدۃ لن الرکعة یتم بھاء 

وقولہ: (من فائدہ قراءة أم القرآن فقد فاتہ خیر کثیر) ظاھرہ أن قراءۃ الفانحة 
غیر ضرف في الصلاۃ؛ وفي شرح الشیخ: المراد فائدہ قراءتھا خلف الإمام وعن 
المسبوق لکونە لم یکن خلفه لیتحمل عنہ: ففيه الحث والتأکید علی حضور !لصلاۃ 
من آوٹھا حتی لا یفوته الخیر: وقال الطیبي'': من آدرك الرکوع وإن کان قد أدرك 


الرکعةء لکنە فاتہ ثواب کثیر حیث فائته قراءۃ آم القرآنء وھذا التقدیر أحسن وأنسب 





ملائمة بالسیاق؛ وانمآل واحد 


( 'شرح الطي؛ (۴/ ۷۷) 














(1) کتاب الصلاۃ 


۹۔ ]٤٤[‏ وَعنہ أَتّة قَالَ 





۲ قَْلَ الام 
َإنَھا َسَِنة بی الشَِطَانِ. رَوَاه مَالِكٌ. (ط: ٦۰۸‏ 
ج و جا 
۰× اب یلا مرن 
۰ الَْصْلْالأَوَن: 
٠۔[٢]‏ عَنْ جَابر قَالَ: کَانَ تَا 





صلی مم ال کڑء 
توم لَبْصَلَي یِھخ۔ مق عَلَیْو [ع: ۷۰۰م ١ا‏ 
۹-۔ ]٤١[(‏ (ابو ھریرة) قوله: (فإنما ناصیته بید الشہطان) یعني یقلبه علی 





خلاف رضی الحق؛ وفيه من التشدید ما لا یخفی. 
۹۔ باب من صلی صلاۃ مرتین 
یشمل صوراًشتی؛ والمقصود منھا کما ذکر في الأحادیث أنە إذا صلی الفرض 
مرة؛ ثم آئی مسجد جماعة یعیدھاء ویصلي بجماعة ماموعاً علی التفصیل المذکور 
في الفقہء والاختلاف بین الأئمة علی ما ذکرنا نبذة مه في (باب الأوقات المتھي 
عھا) أنہ صلی مع الإمام مرۃ؛ ٹم یصلي یژم الناس کما في حدیث معاذ الأّتي؛ وعو 
الموسوم عند الشافعیة بتکرار الفرض ولیس کذلك: وإنما الثاني نفل٭ غایته آنە ینوی 
الفرض علی المشھور عندھم؛ ویلزمے اقتداء المفترض بالمتتفل وھو جائز عندھم+ 
متمسکین بھذا الحدیثء وقد سبق الکلام فیە في (باب القراءة)ء فتذکر۔ 
الفصل الأول 
7۰-[1] (جابر) قوله: (قبصلي بھم) لفظ المسلم: (تلك الصلاۃ)ء ولفظ 














() باب من صلی صلاۃ مرتیل 





١3-۱‏ وََنه قلَ: کا تَا صلی َم ال 8 ابا تم 
زج إِلی قَْمہ فَِصَلّي یم الِٰشَاءَ و 


[ھق: ۰۴۰۶ء خ: ۷۱۱]ء 








: (الصلاۃ المکتوبة). 


١۔-۔[۴]‏ (وعه) قولہ: (وھي لە نافلة) وغي روابة: (عي لە تطوع)ء ھذء 





لیست في (الصحیحین) بل رواہ البيھقي والدارق 





قال الشیخ ابن الھمام!'/ 


٭ وفي شرح الشیخ ورواء 
قیل؛ إن تلك اٹزیادة 








عبد الرزاق والشافعي وائطحاري 
من کلام انشافعي ۔ رحمه اق ۔ بناء علی اجتھادہء ولذا لا بعرف إلا من جھته؛ وفي 
کتاب (المشکاة) هھنا بیاض؛ فالمؤلف لم یجدہ في طریق من السٹن ۔ 


ٍ'': ھذا الحدیث المشتمل علی هذہ الزیادة فی کتاب (المصابیح) 





اوردہ في قسم الصحاح في کتاب (المصابیح)ء فلا 





من خائض اقتحم بە الفضول [إلی متاھة] لم یعرف طرقھا أم حدیث أوردہ 
المصنلف علی وج الییان للحدیث الأول۔ أم سھو وقع منە: وقد ذکر أھل العلم 
بالحدیث أن فول (وھي افلة) فی حدیث جابر غیر محفوظء انتھی 


وقال أبو عبداللہ أحسد: حدیث معاذ امححشی أن لا یکون محفوظ]آ:؛ لان ابن 
اہو امن لے این 





یزید فیہ کلاماً لا بقوله أحد وقد أسلفتا فی (باب القراءة) أنه ٍَْ قال : (یا معاذ 
لا تکن فتانا !ما أن تصلي معي وإما أن تخفف علی قومك): وہذا یفید منع الإمامة إذا 
صلی معہ تء یعني لنھا تکون نافلة حیتلِ فلا تصح الإمامة؛ ثثلا یلزم اقتداء المفترض 





وو فو 





( اکتاب ائمیسرہ (۱/ ۴۰۱) 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








٭ اَل التَنِي: 


۔٣‎ 








َو نَم بس مَمَه تل: اعَليٌِهمَاہء تَجيءً 
فَقَانَ: دنا مََکَمَا أهْ تسا مَعَتَا؟ء. کَتَالاً: 
با رَسُولَ اشرا لن کنا قد صَليْا غ ٥‏ ا 











0 
اي . ت: ۲۱۹ء د: ٥۱۷ء‏ ۵: ۸0۸۸ء 
بالمتنفل؛ وھذا بنافي هذہ الزیادة فتدبر۔ 
الفصل الثاني 

۲-۔[۳]: (یزید بن الأسود) قولہ: (حجنہ) یعني : ححة الوداع ٠‏ 

وقولہ: (بمسجد الخیف) وھو بمنیء والخیف : ما انحدر من غلیظ الجہل 
وارتفع عن المسیل؛ وکل مبوط وارتقاء في سفح جبل؛ ونقل عن (المغرب): 
الخیف: المکان المرتفع۔ 

وقولہ: (فلما قضی صلاته وانحرف) أي: سلم وانصرف ۔ 

وفولہ: (علي بھما) أي: أقبل علیٌ اثتیا بھماء أو آحضرھما عندي کذا فسروہ؛ 
و(علي) علی الوجہ الآاني اسم فعل ۔ 

وفوله: (ترعد) بلفظ المجھول: تتحركء بقال: اُرعد الرجل: إذا أخذته الرجفة؛ 


)۹٤ 8العغرب؛ (ص:‎ )١( 











(۲۹) باب من صلی صلاة مرتینٰ 





٭ لسر ال 


]٤[-7۳٣‏ عَنْ بُشْر ز 





کذا في بعض الشروح؛ وفي (القاموس)': ارتعد: اضطربء والاسم الرعدۃ بالکسر 
والقتح: وأرَعِدُ بالضم: أخذتہ الرعدة: والفرائص جمع فریصة بالمھملة وهي لحمة 
بین جنب الدابة والکتف: وھي ترجف عند الخوف؛ وقد یشاھد ذلك في البقر عند 
إرادة الذبج؛ وفي (القاموس)!': اللحمة بین الجنب والکتف لا تزال تُرعد وذلك 
لھییة رسول اللہ والخوف من غضبه الذي لا یکاد یثبت الجبل عندہ 


الفصل الثالٹ 

٠ (بسر بن محجن) قولہ: (عن بسر) یضم الباء وسکون المھملة‎ ]٤[-7٣۳ 
(این محجن) بکسر المیم وسکون الحاء وفتح الجیم ۔‎ 

وقوله: (فأذن) بلفظ المجھول ۔ 

وفولہ: (وإن گنت قد صلیت) تکریر وتأکید؛ وفال الطیبي(٥:‏ 
)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۲۷۰)ء 
)٢(‏ االقاموس المحیط: (ص : )٥۷۷‏ 
(۴ شر الطیي: (۳/ ۸۰)۔ 














() کاب الصلاۃ 





رَوَاهُ مَايِكٌ وَالتمَائيِ ٠ٌ‏ [ط: ٦١۱۹ء‏ ن: ۸۵۷]ء 


۹۶-۔[٥]‏ وَمَن ول نآ 


لأسَارِئ ا : بسَلَي ا : 


َث فی لا 








ھا رَواه مَالِك وَبُو 


داوّهَ. (ط: ۲۱۹۹ء د: ۷۸٦]۔‏ 


وتحسین للکلام . 

٤۔ ]٤[‏ (رجل من آسد بن خزیمة) قولہ: (من آسد بن خزیمة) قبیلة من 
مضرہ وھو أسد بن خزیمة بن مدرکة بن إلیاس بن مضرہ وآسد أ٘یضاً قبيلة من ربیعۃ 
ابن نزار۔ 

وقولہ: (فاصلیي معھم) فیه التفات من الغیبة إلی النکلم؛ لان الأصل: یصلي؛ 
وآراد بقولہ: (یصلي أحدنا) نفسہ؛ فإن قلت: فیکون فولە: (فأصلي معھم) جارباً 
علی مقتضی الظاہر قکیف یکون التفاتا؟ بل الالتفات في قوله: (یصلي آحدنا) من 
التکلم إِلی الغیة علی مذھب السکاکيە قلنا: لما عبر عن نفسه بالغائب وإِن کان علی 
خلاف الظاھر صار الظاعر ان بجري بعدہ علی طبقهء وإِن کان في نفسه ظامرء ففیہ 
التفات آخر من الغیة إلی التکلم؛ کما تقرر في علم المعانيی. 

وقوله: (فاجد في نفسي شیئ من ذلك) أي: حزازة ھل ذلك لي أم علیٗ؟ وذلك 
إما لأن فیە اقتداء متتفل ہمفترض؛ والجماعة تقتضي الاشتراكء وإِما لغیر ذلك: وقد 
براہ بقولہ: (شیتا من ذلك) الروح والراحة والائس والحضورء وقوله في الجواب 
(فذلك لە سھم جمع) أي: نصیب جماعق أي: لوابھاء ومعناہ علی الأول: لا ینبغي 











(۹) باب من صلی صلاۃ مرتیٰ 





موق . رَوَا َو دَاوهَ. (ہ: .]١۷۸۷‏ 


آن تجد من ذلك حزازق فان ذلك لك لا عليكء ولیس فيه باس؛ ہل فیه فضل الجماعة 
وثوابھاء وعلی الثاني: ذلك الذي یجد من الروح والانس حظ من الجماعة وألرھا 
ونورھاء 

]٦[ -۵۶٥‏ (یزید بن عامر) قولہ : (أحسب) حال من فاعل (صلیت) 

وقوله: (تکن لك افلة وھذہ مکتوبة) جمل الطیبي!'' الضمیر في (نکن) للصلاۃ 
التي صلاھا في البیت: والإشارۃ في (ھذہ) إلی التي صلاھا مع الجماعةء وقال: جعل 
الصلاۃ الواقعة وقتھا المسقطة للقضاء نافلةء والصلاة مع الجماعة الئي عي غیر مسقط 
للقضاء فریضةء دلالة علی أن الأصل في الصلاۃ أن یصلي مع الجماعة وما لیس کذلك 
فھو غیر مقید بھاء ولا یذھب عليك أنە قد مر في حدیث یزید بن الأسود فی مسجد 
خیف وغیرہ أن الثانیة ناقلةء وأما الإشارۃ ہہ (ھذہ) إلی الصلاة الأولی السایقة فصحیحة 
لقربھا في الذکرء والآمر غي ذلك سھل۔ 


( انظر ؛شرح الطیبي) (۸۱/۴۔۸۲)۔ 











(ا) کتابالسلاۃ 





الرجْل: اَهّمَا لَجْملْ صَلابي؟ 6ل ابنْ عُمَر: وذَيِثَإلَيكَ؟ تَا ذَيكَ 
إلّی فرظ بَجْعَلُاَتھُمَا شَاء. رَوَاۃ مَالْكٌ. (ط: ۲۹۷]۔ 
۷- (م۸] وَهَنْ سُلَیْمَانَ تَولی تَبْٹوت 









٥٥‏ ۔ [۷] (ابن عمر) قولہ : (وذلك إليك) بتقدیر حرف الاستفھام الإنکاري 
أي: أو ذلك إليك؟ وفي نسخة: (وما ذلك إليك).۔ 

وفوله: (یجمل ایتھما شاء) فیە ائید لما اختارہ بعضی الشافعیةء واختارہ الغزالي 
أن الفرض أحدھما لا بعیتھاء لکن اکٹر الأحادیث مصرح بن 
لان الذمة قد برتت باداء الأول: واللہ أعلم 


نافلة وھو الأقیس+ 


۷-۔ [۸] (سلیمان) قولہ: (علی البلاط) موضع بالمدینة مفروش بالبلاط 
نوع من الحجارق قال في (القاموس)'': البلاط کسحاب: الأرض المستویة الملساء؛ 
والحجارۃ التي تفرش في الدارء وکل أرض فرشت بھا أو بالأجر؛ وموضع بالمدینة؛ 
وفي (مقدمة فتح الباری)''': وذلك موضع اتخذہ عمر لہ لمن یتحدث ‏ 


وقولہ: (لا تصلوا صلاة في یوم مرئین) یخالف الأحادیث السابقة والڈي مر 


() ؛٢القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ۸٦٦)ء‏ 
(0.:فقدنة الشتح (۱/ ۸) 











(۲۹) باب من صلی صلاۃ مرقی 





اْیٔ۔ [حم: ۹/۲٠۰٤٤ء‏ د: ۷۹ء ئ: ۸۹۸۰ء 


4[1-۸] وَعَنْ نافع قَال: إ٥‏ عَبَالفر بن عُمَرَكَاكَ بَُولُ: مَنْ صَلی 





من الأثر من ابن عمر پل نقسہ من افتائہ یه رجلاً سألہ: فبحمل ھذا الحدیث علی من 


صلی بالجماعة أولاًء والأحادیث الآخر علی من صلی منفرداء کما ہو ماخیناء أو علی 


من أراد أن یعید منفردآء ومذھب الشافعیة أن صلاتہ منفرداً لا تتعقد عندھمء؛ کما فيی 





شرح الشیخ٭ قالوا: لأن الأاصل عدم الإعادۃ إلا ما ورد فیے الڑإعادقء وسو الأداء مع 
الجماعة فیقتصر عليهء وهنا النأویل ینافی قول: (الا تصلي معھم) فإنہ ظاھر في 
الجماعق فافھم؛ علی أن الکلام في صحة ھذا الحدیث وحت: والأحادیث الدالة علی 
خلافہ صحیحة أو آصح منهہ کنا قالوا: وقال التُوربيشٰتي'ٴ: بحمل حدیث ابن عمر بے 
علی إقاسة الصلاۃ في مسجد مرتین ن إیشارا أو اختباراء أو علی إعادۃ الصلاۃ بعد أنَ 





ضلیث اع 


وقد زعم بعض أھل الحدیث أن حدیث یزید بن الأسود لحدیث ابن 








عمر بئٍذ؛ لأنہ سمعہ في حجة الوداع: وھي من آخر آیام رسول اللہ بَِہ وھو قول غیر 





'ن این عمر بل صحب بعد حجة الوداع إلی أن توفيء فلعله سمع بعد یزید بن 
الأسودء ٹم إِن حدیثہ لا ہیلغم حدیث ابن عمر ب يك في 'لصحة والاشتھار: ولم یختذف 
أحد في صحتہ؛ وحدیث یزید بن الأسود اختلف في !سنادہ انتھی۔ 

۹[1-۶۸] (نافع) قو : (من صلی المغرب أو الصبح) یؤید مذھب مالكہ 
۔رحمہ اللہ من عدم الإعادة في ھاتین الصلاتینء وعندنا آلعصر أیضل وعند الشافعي 





)۳۰٣ ۔۳۰٣‎ /۱( المیسرہ‎ باتک٢؛‎ )( 














(ك) کتاب الصلاۃ 





تُوٌآَذرکَھُعَا مَمَ الإْمام نَلاَيَذ لَهْمَا رَوَاهُ مَالِكَ. (ط: ۴۰۰]. 


٭ الْتَضل اأَوَل: 
۹-۔[١]‏ عَن أُؤےَ 





یجوز مطلقاً۔ 
۰٠۔‏ باب السنن'” وفضائلھا 
آراد الصلوات التي نؤدی مع الفرائض في الیوم واللیلة؛ وکان رسول اللہ ا 
یواظب علبھا مؤکدة أو غیر مؤکدة؛ ویسمی القسم الأول الرواتب مأخوذ من الرتوب+ 
وھو الدوام والثیوت یقال: رشب رتوباً: ثبت ولم یتحركء ومنە الترتیب؛ ویمکن ان 
یجعل الراتبة أعم من المژکدة؛ وقد جعلھا''' من الرواتب صاحب (سفر السعادۃ)۳۔ 
الفصل الأول 
۹۔[١]‏ (آم حبیبة) قوئە: (رواہ الترمذي): یعتي ان ھذا اللفظ الذي 
() قال القاري (۴/ ۸۸۹): تَا الگ رََلٍَ رَشَْلٌ وَلْمْڈرت؛ وَالْمتتخب؟ٗ 
اڈ رَهُو تا رخ الشْاوغ َنلَهعَلّی ترکہہ 








)٢(‏ کذا في الأصول المخطوطةء ونقٹھا صاحب دالمرعاۃ؛ عن االلمعات؛ فقال : وقد جعل صاحبِ 
اسفر السعادةۂ سنة العصر عن اثرواتب: انتھی. عذا عو الظاھرء وا أعلم بالصواب۔ 

(۴) انظر: 

١ فیے اَيرَاضٌ عَلى صَاجب‎ )٤( 





تفر السمادةہ (ص: .٦٦٤٦‏ 





خی دَکَرَۂ فی السخاح وَنْرَك الصّجیخ الأَئی. × 














(۳۰) باب السئن وشائتھا: 


دن صَلّى في زم لبلب عَْرۃ رَکَعةيٍ له یت ِي ال 
هر ون بَنْدمَاء وَرکعَِی بة الْذِبِء و 
وَرکْعَقَينٍ قْلَ صَلۃ الْفَجِر. روَا لیذ 

نیم اي قَالَٹ: َینۓ رون الفر اق : تا ین 
ِلَهِ کر 2 1 






آ[ت: ٤٤١٦]ء‏ 









ذکرہ في (المصابیح) إنما هو للترمذی؛ ولیس فی (الصحیحین)ء نعم جاء في روایة 
مسلم: ان آم حبیة تل قالت: (سمعت رسول اللہ 8چ یقول...) الحدیث۔ 

وقولہ: (تطوعا غیر فریضة) التعلوع تفعل من الطاعة بمعنی إظھار الطاعة والتکلف 
فیه من عند نفسه من غیر أن فرضھا الشارع عليه؛ وبھذا الوجە تسمی الصلاة النافلة 
تطوعآء وقال في (القاموس)'': وکل متتقل خیر: متطژعء لکن الغالب إطلاقہ فی 
غیر السٹن الروانب؛ ولھذا اورد المؤلف باب التطوع علی حدة؛ وذکر فیه رکعتین بعد 
الوضوء: وصلاۂ الاستخارةء وما یفعل العبد لنفےه من الصلوات۔ 

۰۔[۲] (ابن عمر) قولے: (رکعتین قبل الظھر) وھذا متمسك الشاقعي 
رحمه الله في سئیة رکعتین قبل الظھرء وقد جاء حدیث ابن عمر چ في الکتب الستة 


× رفا المقاتیح) (۴/ ۸۸۹)۔ 


)١(‏ االقاموس؛ (ص: ۱۸۷)۔ 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 





مع اختلاف فی الفاظھاء وعندنا السنة قبل الظھر أربع ٠‏ وقد جاء فبھا أبضاً أحادیث 
عن آم المؤمئین عائشة وم حبیبة مک فھو محمول علی آنے اچ کان یصلي تارة أُریساً 
وأخری رکعتینء فکل واحصد وصف ما رأیء وعقد الترمذي باب ٹلأربع قبل الظھر* 
واررد حدیثاً عن علي طلہ قال''': کان رسول اق قَةِ یصلي قبل الظھر أریعاً وبعدھا 
رکعتین+ وقال: وفي الباب عن عائشة وأم حبیبة؛ وحدیث علي طللہ حدیث حسن+ 
والعمل علی هذا عند اکٹر أحل العلم من أصحاب النبي لٹ ومن بعدھم+ یختارون انا 
یصلي الرجل قبل الظھر آربع رکعات: وھو قول سفیان الثوري وابن المبارك وإ(سحاق 
رحمھم اللہ وقال بعض أھل العلم: صلاة اللیل والٹھار مثٹنی مثئی برون الفصل بین 
[كل] رکعتین: وبە بقول الشافعي وأحمد رحمھما اللء انتھی۔ 

والحدیث في أریع قبل الظھر 
أبضاً آریع: ولکن بتسلیمتین+ والوجه ما 





وجاء عند الشافعي وأاحصسد رحمھما اللہ 
إليه الترمذعي: وبانجملة وجە التطبیق 
ہین الأحادییث انواردة في أریع والواردة في رکعتین !سا بأنە کل کان یصلي في بیشہ 
أنه عائشة للء وکان یصني رکعتین إذا آتی المسجد تحیة ئلمسجد فظدۂ ابن 








عمر .ّد اُنھا سنة الظھرء وإما بأن اعتقاد ابن عمر ان سشة الظھر رکعتانء والاریع صلاۃ 
أخری کان یصلیھا وقت فيء الزوال: لنھا یفنح عندھا آبواب السماءء کما سیأتي+ 
واقه أعلم 

وقولہ: (في بیتہ) ظامر العبارۃ یدل علی أن ابن عمر لا صلی مم ہن بأن صلی 
في بیٹ حفصة اکا أو حال من رسول: اللہ أي حال کونە مصلیٌا في بیٹہء واللہ أعلم . 




















(۰) باب السئن وفضالھا: 


أَ رَسُول اشرقی کَانَ بصلي ر 


آخغ: ۱۹۳۷ء م: ۷۲۹]۔ 






١۱۔‏ [۳] وعنه 


وفولہ: (کان یصلي رکعتین خقیفتین حین یطلع الفجر) وفي (صحبح البخاري): 
وقال ابن عمر : وکانت هذہ ساعة ما کنت أدخل عليهء ویفھم من أنھما ایض کانتا فی 
بیتەء وقد جاءت أحادیث مصرحة بذلكء کما تجيء في (باب صلاہ اللیل)۔ 

١۔-۔‏ [۳] (وعنہ) قولہ: (فیصلي) بالرفع عطف علی مجموع (حتی یتصرف)ء 
أي: إذا انصرف یصليء لا بالنصب عطف علی (ینصرف)؛ لانە یلزم منہ أئە کان بصلي 
بعد الرکعتین؛٤‏ لان حیتذ یکون الغایة مجموع الانصراف والصلاۃ. 

]٤[1--٣۲‏ قول: (عبدالل بن شقیق) العقیلي بالضم. 

وقولە: (وکان بصلي من اللبل تسع رکعصات) قد اختلف الروایات في صلاۃ 
التھجصد عن رسول اہ قچ ٹمانیا وستا وعشرآ واٹني عشر معھا الوتر رکعة آو ثلاثاء 





() زاد في نسخة: اصلاہ۔ 














(1) کتاب السلاۃ 





رَوَامُ تیر وَرَادَ 


ابو داؤد: جو شل اش ت صّلاَۃً 







[غ: ۹٦۱۱ء‏ 


۰٣٤ 3‏ 
٤-۔ ]٢[‏ وَعَنْها فَالّےٰ: قَالَ رشول ال : درَکْعَنَا الْفجْرِ عَيْر 
ىِيّ ادا وَتَا ھا١‏ . رَوَاه مُسْمٌ. (م: ۷۲۰]. 


وکان ذلك کلە في أوقات مختلفة؛ وسیأتي تحقیقه وتفصیلہ في (باب قیام اللبل) ا 
شاء الله تعالی ۔ 

وقولہ: (رکع وسجد وھو قائم) آي: ینتقل من القیام إلیھماء وکذا معنی قولہ: 
(رکع وسجد وو قاعد)ء لکن ہذا في بعض الأحیان؛ وفي بعضھا ینتفل من القعوھ 
إلی القیامء ویقراً بعض القراءةء ثم بنتقل من القیام إلی الرکوع والسجودہ ولم یرو 
عکس ھذاء فکان لە قل في صلاة اللیل ثلاث أحوال قائمافي کلھاء وقاعداً في کلھاء 
وقاعدافي بعضھاء ثم قائماً وفارتا فراکعاً وساجداًء فتدبر . 

]٥[--٣۳‏ (عائشة 8اا) قولہ: (أشد تعاعدا) أي: محافظۃ ومداومة والظاھر 
آئە خبر (لم یکن) و(علی شيء) متعلق بہ إِن جاز تقدیم معمول التمیز عليه؛ ویجوز 
أن یکون (علی شيء) خبراً بتقدیر متعاھدا و(أشد) حال لا مفعولاً مطلقاء وإلا لکان 
الظامر إضافة (شد) إِلی تعامدء فافھم۔ 


٤۔-‏ [٦](وعنھا)‏ قولہ: (خیر من الدنیا وما فیھا) أي: إنفاقھا في سیل اللہ 











)۰٦(‏ باب السٹن وفشائلھا 





٥-۔‏ [۷)] وَعَنْ 








[خ: ۱۱۸۲ء م: ۸۳۴۸ء 
: قَال رَسْول اللر ٌئ: ؛مَنْ کان 


رََاهُ مم 


وی أُمری هقَالَ: ہنا صَلی اَحَدُكُمْالہْثمَة 


ھا ریما 





[م: ۱۸۸۱ء 
کما جاء في فضیلة الذکر؛ وخیر لکم من إنقاق الذھب والورق؛ أو قال علی زعم من 
یری في متاع الدنیا خیرآ من أرہابھاء قالوا: أقوی السنن وآوکڈھا رکعتا الفجرہ وبعدھا 
سنة المغرب: وبعدھا السنة بعد الظھر؛ وبعدھا سنة العشاءء وبعدھا السنة قبل الظھر۔ 

وقیل: السئة قبل الظھر وبعد الظھر سوا قي الرتبة: ذکرہ الشملّي۔ 

٥-۔[۷]‏ (عبدالف بن مغفل) قولہ: (ابن مغفل) بفتج الفاء وتشدیدھا۔ 

وفول: (صلوا قبل صلاة المغرب) أي: رکعتین 

وفوله: (کراھیة) علة تلقولء و(سنة) ا 
رکعتین قبل صلاة المغرب بعد الغروب؛ ویە قال أکثر السلف والخلف من الصحابة 
والتابعین ومن بعدھم؛ واکٹر الفقھاء علی خلافہ وقد سبق الکلام فیہ في (باب فضل 
الاذان) في شرح قولہ تچ : (بین کلٌ آذانین صلاۃ)ء وستاتي الأحادیث الوارہة في ھاتین 
الرکعتین في الفصل الثالث۔ 

٦‏ -[۸] (ابو ھریرة) قولہ : (فلیصل بعدھا أربعا) قد سبق في حدیث ابن 
عمر سڈ : کان النبي قَِة یصلي بعد الجمعة رکعتین+ وبأني في الفصل الثائٹ من حدیث 

















(1) کتاب السلاۃ 





ا 


الث+:ت مر 








وھ 


کف ا مر کر کر َأَریق بَنْتَمَا حََنَة الٴعَلی الا ٭ روَا 
اَحْتَدُ 





وَآُو تَوه وَالنََان وی مَاجَة ۔ (حم: ۳۲۲۳ء ت: ۷۷٤١ء‏ 


×: ۹٦۱۲ء‏ ۵: ۱۸۱۲ء جە: ۰٦1۸]ء‏ 





1-۸ ون اي قوبَ الأْصَارِي 





عطاء عن ابن عمر :لی أنه صلی ست رکعات؛ وسیجيے تحقیقه في (باب الجمعة). 


الفصل الثاني 

۷-[۹](ام حبیة) قوله: (والترمذي) وقال: ھذا حدیث حسن صحیح 
غریب من ھذا الوجهء وجاء في بعض الروایات أنه کان یصلبھا بنسلیمتین+ ثم لا یدری 
انھا وراء رکعتي السنة أو معھماء والظاہر الأول؛ وفال الشیخ ابن الھمام'': اختلف 
أھل ہذا الزمان في تھا تعتبر غیر رکعتي الراتبة أو بھماء وعلی التقدیر الثاني ھل تی 
معھما بتسلیمة واحدۂ أو لاء فقال جماعة : لا؛ لأنھا إن نوی عند التحریمة السنة لم 
یصدق في الشفع الثانيء أو المستحبٔ لم یصدق في الأولء ووقع عندی أنە إذا صلی 
آریعا بعد الظھر بتسلیمة أو بتسلیمتین وقع عن التة والمندوب؛ سواۃٌ احتسب الراتبة 
منھا أو لا لأن المفاد بالحدیث المذکور أنە إذا أوقع بعد الظھر أریعاً مطلقاً حصل 
الوعد المذکورء ولقد آطال الشیخ الکلام هھنا 0 

۸۔[٤٥]‏ (ابو آیوب الأنصاری) قولہ: (أریع قبل الظھر لیس فیھن تسلیم) 





(0). تح القدیرہ (۱/ 8۴٦)ء‏ 














)٣۰(‏ پاپ السئن ولسشاتتھا 


و کو 


تقَْمم هن اواب السَماو. رواہ او دَاودَ ان 





[ہ: ۱۲۷۰ جە: ۵۷١1]ء‏ 





258 وَعَنْ عَباق ہن فَالَ: کان رَسُول الل‎ ۱١[-۹ 
ِصَلی أَرتما بن أَنٗ تَزُولَ الشَسیُ قَبلَ الظھْر وَكَانَ: دا سَامَۂ نَم ھا‎ 
اث الشّقاء؛ فَأَحب اذ سمَة لِي فِا عَمَلٌ صَایخ٢۔ رواۂ دی ۔‎ 








[ت: ۷۸٦]ء‏ 





۰-۔[1۲] وَعَي اب هُمْرقَالَ: َال رَسول الشرقا: درجم الف ائرءاً 
صَلّی قْلَ الْحَصْر أَزَما. رَوَاه أَحْمَد وَالقرزیذی وَآقو َاوُة۔ (حم: ۸۷ ۱۱۷ء 
ت: ۰٤ے‏ د: ۱۷۷۱٦]ء‏ 
فیه دلیل لمن قال في صلاة الٹھار أریعا أریعا, 

وقوله: (نفتح لھن آبواب السماء) کنایة عن صعودھا إلی السماء وقبولھاء ٹم 
اختلفوا في انھا مي راتبة الظھر أم صلاۃ آخری مستقة تصلی في ھذا الوقت تسمی 
صلاۃ فيء الزوالء فالقائلوت بکون الراتبة قبل الظھر رکعتین جزموا بذلك٠‏ والقائلون 
بکونھا أربعاً مترددون فیە؛ وثبوت ھنہ الفضیلة لا ینافي کونھا من الرواتب؛ والمختار 
آنھا غیرھا۔ 

۹۔ ]]١[‏ (عبدالل بن السائب) قوله: (وقال: إنھا ساعة) الضمیر لما بعد 
الزوال والأنیٹ باعتبار الخیر ۔ 

وفولہ: (ان یصعد) بلفظ المعلوم والمجھول۔ 

وفولہ: (عمل صالح) ولما کائٹ الصلاة أفضل الأعمال الصالحةء وکان الوقٹ 
وقت حضور الصلاۃ کانت الصلاۃ أفضل وأنسبء فافھم۔ 


]٣١[-۰‏ (ابن عمر) قولە: (رواہ أحمد والترمذي وأبو داود) وفال الترمذي: 














(۱) کتاب السلاظ 


۱۷۹ ۔[۴٣]‏ ومن عَلِي فا :کا لوڈ اف ا سَلَي اضر 





رہ سے وو 


رَوَاهُأَبُو َاوٌهَ. (ہ: ۱۷۷۲]ء۔ 









الب سٹ رَكعَاتِ 
ھذا حدیث حسن غریب؛ ورواہ ابن خزیمة وابن حبان ففيی صحبحھماء وصححه ابن 
حبانء وفي قوله: (رحم اللہ عبدا) إشارۃ إلی کوٹھا مستحبة 

]٣۱۳[-۱‏ (علي ف48) قولہ : (بفصل بینھن بالتسلیم) یدل علی استحباب 
الفصل بالنسلیم في عذہ الأریعء وقاس علیہ الأریع فی الظھر من قال من الشافعیة به 
بالفصل فبھا بالتسلیم وقال البغوي : المراد بالنسلیم هھنا التشھدء وقال الطیي!: 
سمي التشھد بالتسلیم لاشتماله عليه کما جاء عکس ذلكء أعني ذکر النشھد وإرادة 
السلام في حدیث قیام اللیل علی ما قیلء کما سیأتي اِن شاء الله تعالی۔ 

وفول: (ومن تبمھم) التبعیة إما باعتبار الوجود أو الذکر . 

۲-۔[٤٤]‏ (وعنہ) فولہ: (یصلي قبل العصر رکعتین) وني روایة أحمد 
وائٹرمذي: أربع رکعات؛ ومن جھة الاختلاف في الروایات صار مذھبنا التخییر ہین 
الأربع والرکعتین جمعا بین الروایاتء والأربع افضلء کما حقق في أصول الفقہ ۔ 

۳۔ ]٣١[‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (ست رکعات) مع الرکعتین و سواہما. 





)١(‏ شرح الطیي؛ (۳/ ۸۷)۔ 








رھنعغ ۰۱ یاپالستن وفضانما 







وََالَ: جو ےش رم یب عُمَر 


[ت: ٤٤4]ء‏ 


وفولہ: (عدلن لە بعبادة ثٹتي عشرۃ سنة) بقال: عدلت فلاناً بغلان: إذا سویت 
بیتھماء وہذا من باب إلحاق الناقص بالکامل حنّا وترغیبا وتعیین العدد موکول إ|لی 
علم الشارع؛ وقیل: تضاعفھا یصل إلی ھذا المقدار ولعل الہ سبحانه جعل لھذا 
الوقفت مذہ الخاصیةء وأمثال ذا کثیرة في الشرع؛ وفضل اللہ واسع؛ والعلم عند 
ای 

وقولە: (عمر بن أبي خٹعم) في (التقریب): عمر بن عبدللہ بن أبی خثعم 
پنسب إلی جدہء ضعیف من السابعة ونقل عن (میزان الاعتدال)": عمر بن عبداللہ 
ابن ہي خعم یروي الموضوعاتء لا یحل ذکرہ إِلا علی سبیل القدح؛ وفي 
(الکاشف)'”: عسر بن عبداللہ بن أبي خلمم عن یحیی بن أبي کثیسر في الست بعد 
المغرب؛ وعن زید بن الحباب وجماعة: قال البخاري: ذاھب الحدیث: وفي حاشیته : 
اٹھماميی٭ ود بنسب إلی جدہہ: قال أبو زرعة: واھي الحدیث: روی عن یی بن 
[أبي] کثیر ثلائة آحادیث لو کانت في خمس مشة لأفسدتھاء وقال ابن عدي : منکر 
الحدیث؛ وبعض حدیثہ لا یتابع عليهء وقیل: عمیر بن خلعم 


۔)٦٤٤ اتقریب التہذیب: (ص:‎ )١( 
)۲٦٢ /۳( میزان الاعتدال:‎  )( 


( االکاشف: (/ ٦٥).۔‏ 














() کتابالسلا نبٹع| 


۹۶-۔ ]١٦[‏ وَحَنْ عَاِشَةً قَالٹ : قَالَ رَسُول الل 5ڈ 
الْمَفرِبِ عِشْر تی الال عو ۔ روَا لن 

٥۵-۔‏ [۱۷] وَعَنْها فلت : تا صَلّی رَسُول اللہ پچ اليشَاءَ 
َلَيإِلاً صلی اریم رَکَمَاتِ او بت رَكمّاي۔ ات آد: ۳۰۴٢]ء‏ 
]۱۸[-۲٦‏ وَعَن این عَبّاسِ فَالَ: قَال رسول افرقا: تر 
انہر 4[الطور: ٤٤]ء‏ وک پیٹ سی یکا 20 



















]٦١[-۹‏ (عائشة) قولہ: (من صلی بعد المغرب عشرین ركعة) رواہ الترمذي 
تعلیقاء وفي بعض الشروح : رواہ ابن ماج مسنداء وضعفہ المحدثون؛ وفي إسنادہ 
یعقوب بن الولید؛ وھو کذاب وضاع علی ما ذکرہ أحمد بن حنبل وغیرہہ وفي 
(التقریب)': یعقوب بن الولید بن عبداللہ بن أبي علال المدني نزیل بغدادہ کذبہ أحمد 
وغیرہء من الثامنة ۔ 

]۱۷[-۶6٥‏ (وعتھا) تولہ: (إلا صلی آرہع رکعات أو ست رکعاٹ) الذي 
جاء في المشاعیر من الروایات رکعتان بعد العشاء کما عرفت؛ وقد جاء ثأربع رکعات+ 
آما الست فلم تجئ إِلا في ھذا الحدیث: واقہ أعلم . 

وقد کتب في الحواشي: قیل: آراد بالعشا: في هذا الحدیث المغرب؛ ولعله 
حمله علی حدیث الترمذي''": (من صلی بعد المغرب ست رکعات)ء مع التردد فی 
تھا مع رکعتي السنة و وراءھماء والہ أعلم 

-٦‏ [۱۸] (ابن عباس) قول : ہل تبانج ۰) بالنصب علی الحکایةء 





( متقریب التھذیبە (ص : .)٥٦۹4‏ 
( ؛ سن انٹرمذی؛ (۴۹۹)ء 














(۰۱) باب السٹن وفضائتھا 


شود 4(ق: ]٠٤‏ الرَکَعَتَان بَعْدَ ا 








۷-[۱1۹)] عَنْ عُمَرَ 
بل اھر بعد الزَّوَاِ 





أي: المراد بالتسبیح في وقت إدبار النجوم بکسر الھمزۃ في آخر (سورۃ الطور)؛ أي: 
غیبوبتھا (الرکعتان قبل الفجر)ء وب (فاَاََرَا ہر ک١)‏ بفتح الھمزۃ في (سورة ق) سنة 





المغربء والسجود فریضة المغرب: وقال البیضاوي ۔ رحمه اللہ _''': المراد بأدبار 
السجود النوافل بعد المکتوبات؛ وقیل: الوتر بعد العشاءء ثم الأدبار بفتح الھمزۃ في 
(سورة ف) جمع دبر؛ وقرأ نافع وابن کثیر وخلف وحمزۃ بالکسر من أدیرت الصلاۃ 
إذا انقضت؛ وکذا قری؟ (ادبار) في آخر (سورۃ الطور) ہفتح الھمزۃ أ٘یضاً۔ 
الفَصْل الّاك 

۷- [۱۹] (عمر) قولہ: (آربع قیل الظھر بعد الزوال) بحتمل سنة الظھر 
وسنة فيء الزوال. 

وقوله: (تحسب) بلفظ المجھول؛ أي: تعدل وتوازی؛ بعني ثوابہ مثل ثواب 
آریع رکعات في صلاۃ السحرء وحمل الطیي”' صلاۃ السحر علی صلاة الفجر سھا 


() 'تضیر البیضاوي؛ /٦(‏ ٤٢٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح الطیي) (۸۹/۳) 














(1) کتاب السلاۃ 


تم را کيا لت این ال یکچ کرک 0لسل: .٠٠۸‏ 


1 
مب الإيمَان٤.‏ [ت: ۴۱۲۸ء شبب: ۲۸۰۸]. 





وفرضھاء والحمل علی صلاة التھجد کان آنسب وأظھر بلفظ السحر. 

وروی صاحب (سفر السعادة۷ أن عبداللہ بن مسعود ؤللہ کان یصلي بعد الزوال 
ثماتي رکعات ویقول: إنھن یعدلن مثلھن من قیام اللل: وھذا في حکم المرفوع: 
ویستانس بھذا أن المراد بصلاۃ السحر صلاة اللبلء والظاھر أن عفذہ الرکعاٹ الثمانیة 
مجموع سن الظھر وسشۂ الزوال: قال بعض المشایخ: لعل السر في منا أن مذین 
الوقتین زمان نزول الرحمة؛ فإنه تفتح أبواب الرحمة والقبول بعد انتصاف الٹھار؛ کما 
عرفت: وتنزل الرحمة الإلھیة في اللیل بعد انتصاف الیل إلی وقت السحرء فلما ناس 
الوقتان ئناسب الصلاة الواقعة فیھماء ویکون کل منھما عدیل الآخرء ولما کان نزول 
الرحمة في آخر اللیل اظھر واشھر جعل الصلاة وقت الزوال عدیله وشبَّة ہە۔ 

وقولہ: (ئم قرا طيَتمَيزا لل مج الین وَأل اپ سجدا لہ تر ویڈو ۹) نرغی 
في الصلاۃ في مذا الوقتء وإظھاراًلفضلے بموافقة المصلي لسائر الکائثنات في, 
الخضوع والاستسلام والاستصغار لبارٹھاء واول الآیة ٭ اون بَا إِك مَاعََ شی ئ4 
[النحل: ]٠۸‏ أي: أو لم بنظروا إلی المخلوقات التي لھا ظلال مقیئةء أي: ماللة راجعة 
عن أیمانھا وشماٹلھاء آي: عن جانبي کل واحد منھا ساجدین للہ صاغرین متذللین لە+ 
والمراد بالسجود الاستسلام سواء کان بالطبع أو الاختیارء فالکل متقاد ثلرب تعالی 
فیما خلق ودبر۔ 





)١(‏ صفر السادة (ص: 61۵)۔ 








(۰) باب السئن وفضَائٹھا 








آخ: ۹۴ھ م: ۸۳۵]. 


۹۔-۔ [۲] وَعَن ا 





]٣١[-۸‏ (عائشة) قولہ: (ما ترك رسول ا ٹچ رکعتین بعد العصر عندي) 
قي بیتيی: قبل: ھاتان الرکعتان رکعتا سنة انظھر فاتتا منہ پل بسبب الوفود فقضاعما 





بعد العصر. کما جاء من حدیث أم سلمة تل وروی أنە شغله قسمة مال أتاہ ٹم داو 
علیھما لما کان من عادتہ الشریفة أنە إذا صلی صلا: 
خصائصہ: وقیل: ھما الرکعتان قیں صلاۃ المغرب الأتي ذکرھماء وھذا بعید؛ لاتھما 





وأدامھاء وعدھا بعضھم من 


کانتا بعد أذان المغرب؛ وظاھر الحدیث فبله 


أیضاً لم یثبت ذلك من فعلہ ٹَِِ وإنما 





کان بعض أصحابہ یصلون فلم یأمرھم ولم یتھھم؛ کما بأتي في الحدیث التيی 





عذا وقد جاءث أحادیث بطرق متصددۃ مصرحة آٹھما کائٹا راتِے ائعصر؛ ولم 





یکن بسبب عارضء وبالجملة الأخبار والآأثار في التھي عن الصلاة بعد الحصر کثیرۃ: 


وعليه انجمھور: فالأحسن أن یقال: !نہ من خصائصه ٹة: کما قال بعض ائمتأخرینء 





وقد سبق الکلام فیه في 'لفصل 'ول من (باب أوقات الْتھي) 
۹ ۔-[۲۱] (المختار بن فلقل) قولہ: (بن فلفل) بضم الفائین الکوفي القرشي, 
المخزوميی ولف الائسة: قال عبدال بن إدریس: کان من أرق محدث بحدث وعیناہ 


تدمعان, 











نا ختاباصدھ 


َقَالَ: کَانَ هُمَريَضَرِبٍُٔ لاق َی ماود 





۰۔[٢۲]‏ و 


الْعٍَِْب اكدَرُوا الَوَاريَ کمُوا ر 
الْمَْجد نَیَحْتَبُ 1 









[م: ۸۳۷]. 





وقولہ: (کان عمر یضرب الأیدي) أي : أبدي من عقد الصلاۃ؛ وأحرم بالتکبیر؛ 
أي: کان یمنع منھماء ولعل عمر غلللہ ما وقف علی قول عائشة کلا: ما ترك رسول اللہ ا 
وقول انس طظل: وکنا نصلي+ وسیه خشیته أن یتخلھا الناس عادةء ویقعوا في الصلاۃ 
عند الغروب؛ کما سبق۔ 

۸۰۔ )٢۲[‏ (انس) قولہ: (ابندروا السواری) جمع ساریة وھي, الأسطوانق: 
یعني: یقف کل واحد خلف أسطوائة یصلیھما 
۱۔[۲۴] (مرثد بن عبدال۵) قوله: (مرثد) بفتح المیم والمثلئة. 
وقوله: (ألا أعجيك) ہضم أوله وتشدید الجیم۔ 
وقولہ: (من أپي تمیم) هو عبداللہ بن مالك الجیشاني'' بفتح الجیم وسکون 








)٠۰(‏ پاپ ائسیئن رفشائتھا 





یة: بَِ کا تَعَلَهعَلَی عَھُد رشول اشر اف قُلْتُ: ما بَمتَّكَ الادً؟ 
قَالَ: الشُنْلُ. رَوَاه الِْخَارِيٍ. تع: ٤۸٤٦]۔‏ 





غُجْرَةَقَالَ: نُا 





التحتانیة بعدھا معجمة وبنونء منسوب إلی جیشان بن عبدان. 


۲-۔ ]۲٢[‏ (کعب بن عجرۃ) قوله: (فقال: ھذہ صلاة البیوت) بحتمل أُن 
یکون إشارۃ إلی خصوص سدة المغرب؛ وھو الأظھرہ وآن یکون إشارة إلی مطلق 
صلاة النفل: وفي لفظ ابن ماجہ'"؛ (ارکعوا ھاتین في بیوٹکم)ء وھذا ایض ظاھر فيی 
خصوص سة المغرب؛ء وبالجملة الأفضل ان تکون الصلاۃ نافلة في البیوت؛ وھکذا 
کان عمل رسول اللہ چ إلا بسبب أو عذرء وکان یقول: (أبھا الناس صلوا في بیونکم+ 
فإِن أفضل صلاة المرء في بیتە إلا المکتوبة) خصوصاآً سنة المغرب لم یصلھا في المسجد 
في وقت مَاء ومنھم من قال: لو صلی ماتین الرکعتین في المسجد لم یجڑیئ من السكة. 

وفال الإمام المروزي: من صلی الرکعتین بعد المغرب في المسجد یکون عاصیاء 
وکذا نقل عن أبي ثور من أصحاب الشافعي رحمه اللہ+ ولعل وجھە آئە قد ورد الأمر 








() :سن اہن ماجه؛ )۱۱٦١(‏ 








() کتاب الصلا 








صَلَی بَفة قرب قَبَْ ان کلم ر 


بڈلک بفولہ َٔ: (اجعلوھا في بیوتکم)؛ والأصل أن یکون الامر تلوجوب: وتارك 


الواجب عاص: والجمھور علی أن الأمر للاستحیاب فالاولی أن یکون في البیٹ ۔ 

وفي حاشیة 'لھدایة من (الجامع الصغیر): آنە إِنَ صلی المغرب في المسجد 
صلی السنة فیە إِن خاف الشغل بعد الرجوع إلی البیت؛ وإِن لم یخف ذلك فالأئضل 
ان یکون في البیتء وإِن لم پٹیسر الذماب إلی البیت فالاوئی ان پصلي علی باب 
المسجدء وإن تم یتیسر صنا أ٘بضاً صلی في المسجد انخارجي إن صلی الإمام في 
الداخلي: وإن صلی الإمام في الخارجي صلی في الداخلي۔ وإِن کان المسجد واحداّء 
ولم یکن لە خارجء صلی عقب آسطوانة ونحوھا۔ 

۳۔ ]٣٢[‏ (ابن عباس) قوله: (یطیل القراءة فی الرکعتین بعد المغرب حتی 
پتفرق أھل المسجد) لا یخلو ہذا الحدیث من نوع إڈ کان یصلیھما في المسجد: 








ولھذا قال الشیخ فی (شرحه): یحتمل آنه کان یصلیھما في المسجد؛ فیحمل علی أنہ 


کان لعذر منعہ من دخول البیٹ: ویحتمل أنە کان یصلیھما في !لبیت٠‏ وأن ابن عباس 


علم بذثك: انتھی. لن بیتہ تل کان متصلاً بالمسجد: ولم یکن بینھما إلا جدارء وکان 
فی الجدار باب إلی المسجد 


]۲٦[ - ۶٤‏ (مکحول) قولہ: (ییلغ بە) الباء ٹلتعدیۂ أو للسبیة: ايی: یلغ 














(۳۰) باب ائسئن وفشائٹھا 





- وَفي وِوَاَة: ریم رَکَمَاتِ ۔ رُفْمَتْ َال فی ملِٔئ ۔ ٹرحاً۔ 


۱۸۰ -[۲۷] وَعَن خْذَلْقَة نَخُوَهُوَرَادَ : فَكَانَبَقُول: < مَجَلوا الرَکَتتِيِ 
ال ھتان القرة رَوَامُمَا رَزِينٌ وَرَوّی الَمِهَِنْ 
: 





بالحدیث إلی رسول اللہ پل ویرفعہ إليەء ویقول: قال رسول اللہ ا: (من صلی بعد 
المغرب) الحدیث؛ والمقصود بیان الإرسال بإسقاط الصحابي؛ وکان مکحول تابعیًا 
لہ: (مرسلً) متعلق ب۔ (ییلغ بہ)ء کذا في الحواشي وھو صحیح؛ 
ولکن الظاھر ان یکون التقدیر رواہ مرسلاً۔ 

و(علّیون) اسم لمقام فوق السماء السابعة. وقیل : اسم للسماہ السابعةء وقیل: 
لدیوان الملائكة الحفظة ترفع إليه أعمال الصالحین؛ وفیل : راد اعلی الأمکنة وأشرف 
المراتب وأقربھا من الله في الآخرةء ویعرف بالحروف والحرکات علی أنه جمع أو واحد . 

۵٥‏ - [۲۷] (حذیفة) قوف : (عجلوا الرکعٹین بعد المغرب) والظاہر أنه 
لا ینافي التعجیلٌ قراءٌٔ دعاء أو ذکر صح ورودہ بعدھاء آر یقال: قراءته بعد الس لا تتافي 
البعدیة المرادة ھناء وقد اسلفتا مثل ھذا في باب الذکر بعد الصلاۃء لکن یختلج أنه 
قد ثبنت أقضلیة أداٹھما في البیت؛ والبیت إن کان بعیداً یخلُ بالاستعجال ماذا یفعلء 
وفیه وجھان؛ والظامر أن یختار البیت لتاکد الأمر في ذلك٠‏ والل أعلم. 





]۲۸[-7٦‏ (عمر بن عطاء) قوله: (فقال: ئعم) إیجاب لما سأذه نافع من 
قوله: ہل رأی منك معاویة شیثاً فأئکرہ علیك؟ 














)٤(‏ کتاب انصلاۃ 


۷۔-۔ [۲۹] وَعَنْ عَطَاء قَالَ: کان ايْنْ 

فصل رک َقَدُمْ َیَصلي اَریماء وَإذَا کَانَ با 
وَلَمْبُسَلَفِي الشنجی یه 
۔ رَوَاه ابو داؤدَ 


اع [ہ: ۱۱۳۰ء ت: ٥٥٤]ء‏ 











و وچ 

وقول: (في المقصورة) المراد مقصورۃ المسجد: مکان بیلی فە للمتکبرین 
والأمراء وعو في الأصل الدار الواسعمة المحصدة: أو هي أصغر من الدارء رك 
(الصراح)''': قصر کوشك؛ ومنہ مقصورۃ الجامع 

۷۔ [۲۹] (عطاء) قولہ: (تقدم) أی: من مکان صلی فیە الجمعة إلی مکان 
آخرہ فیکون فصلاً بین الصلاتین بمنزلة التکلم أو الخروج المذکور في قول معاویة۔ 

وقوئہ: (وإذا کان بالمدینة صلی الجمعة . ۔.إِلخ) ولعل الفرق بین مکة والمدینة 


بتقدیم الصلاۃ قي مكة والرجوع إلی البیت في المدیئة : أنه کان بیتە في المدینة قریباً من 





(۱) ٦الصراح؛‏ (ھی: ۷۰۸) 











(۰) باب السئن وفضائٹھا: 





المسجد النبوي ومتصلاً بہ+ وکان بمکة مسافراً والمنزل بعید قجعل التقدم قائماً مقام 
الرجوع إلی البیتء وقال الطیبي!'': لعله فعل ذلك تعظیماً لصلاة الجمعة: وتمییزاً 
لھاعن غیرھاء وأما تخصبص مکة ہما فعل دون المدینة فتعظیم ھاء انتھی 

ولعلہ نچ اِنما زاد في الصلاة بمکة بأن صلی ثمة ستة لکثرۃ الثواب أضعافاً 
مضاعفة ولجواز الصلاة في الأوقات المکروهة فیھاء وقال الترمذي: روي عن علي 
ابن أبي طالب شچہ آنہ کان بأمر بائرکعتین بعد الجمعةء ثم بأریع: والسنة عند أبي حنیفة 
رحمة اللہ عليه ۔ بعد الجمعة أریعء وعناد صاحیيه ست: أربع: ثم اثنتان؛ هذا في 
الصلاۃ بعد الجمعةء وآما الصلاۃ قبل الجمعة فثابت: وقد أنکرہ بعض المحدثین وبالوا 
في الإنکار وقال صاحب (سفر السعادة؟": الذین قالوا بسئة الجمعة قبلھاء إنما قالوا 
بھا قیاساً علی الظھر وإثبات السنن بالقیاس غیر جائزہ وقال: ومن صنف من العلماء 
في سنن الصلوات واعتتوا بضبطھا لم یرووا فبھا شیئاأء انتھی . 

واقول: اعلم آن الثرمذي عقد فی جامعہ باب في الصلاة قبل الجمعة وبعدھاء 
وأورہ في کل متھا أحادیثء وفال: وروي عن عبدافہ بن مسعود لہ أنە کان یصلي قبل 
الجمعة أریعاً ویعدھا أریعآء وذھب سفیان الثوري وابن المبارك إلی قول ابن مسعود٠‏ 
وفي (جامع الأصول)!"' من حدیث (الموطأ) عن الزھري عن ثعلبة بن أبي مالك القرظي 
أنه قال: کانوا في زمن أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب لہ یصلون یوم الجمعةء حتی 
یخرج عمر فللہ: وإِذا خرج جلس علی عنبر فأذن المؤذنء الحدیث. 
(۱) شرح الطیي؛ (۳/ 4۹۴) 


.)٢(‏ صلی السعادة (می : ۱۱۷)۔ 
(۳) فجامع الأصول+ )٥۸٥ /٥(‏ 











(1) کتاب الصلاۃ 








والظاعر ان ما فی (صحیح البخاري)'"؟ من حدیث سلمان لہ : ثم بخرج فلا 
یفرق ہین اٹنینء ٹم یصلي ما کتب ل؛ ثم ینصت؛ وفي (صحیح مسلم)!"' عن أبيی 
عریرۃ: من اغتسلء ثم آتی الجمعة وصلی ما قدرل؛ ثم أنصت: وارد في الےنة قبل 
الجمعةء واورد السیوطي في (جمع الجوامع)''': من کان مصلیباًیوم الجمعة فلیصل 
قبلھا أربعاً وبعدھا أربعآء رواہ این النجار ۔ 

وذکر في (المواہب اللدئیة)!': آنہ قیل: ان الرکعٹین اللئین أمر رسول اللہ ون 
آبا سلیك الغطفاني بھما وقت الخطٰةء والتجوز فبھما کانتا سنة الجمعة قبلھاء وسیجي٭ 
ذکرھا في (یاب خطبة الجمعة) إِن شاء اللہ تمائی؛ وفي (المواھب!"' ایضأآمن حدیث 
أبي داوہ وابن حبان من طریق آیوب عن نافع قال: کان ابن عمر بٍڈ یطیل في الصلاۃ 
قبل الجمعة وبعد الحمعة رکعتین في بیت٭٠‏ ویقول: ھکذا کان یفعله رسول اللہ ٠ُ‏ 
وبھذا الحدیث احتج النووي في (الخلاصة) علی إثبات السنة قبل الجمعة؛ وتعقب 
بان قول ابن عمر : (ھکدا) إشارۃ إِلی الأآخیر من أداء الرکعتین بعد الجمعة في بیته؛ 
لانہ ل کان بخرج بعد الزوال من بیتەء ویشتغل بالخطبة بصلاة الجمعة؛ فمتی کانوا 
یصلون السنة قبل الجمعة: ومن ظن أنە إذا فرغ المؤذن من الإَذان قاموا فرکسوا فھو 
من اجھل الناس: انتھی۔ وفیه ما فیە؛ لان حصول الیقین بخروجه پل متصل الزوال 


)١(‏ اصحیح البخاري؛ (۸۸۳)۔ 
)٢(‏ تصحیح سلم! (۸0۷). 
(۳) تم الجرامع؛ )٥٦٦٦٦(‏ 
)٤(‏ دالمواہب اللائیةہ (4/ ۲۳۴۰) 
)٥(‏ دالمواہب اللائیةہ )۲۴٣ /٤(‏ 











(۰) باب السئن وفضاتتھا: 








کو ہیں 
ابن عمر شثنہء فافھم۔ 





بحیث کان لم یصل في بیته مشکل جدا وقد ر 

وقال الشیخ این الھمام(': حروجہ ٹچ کان بعد الزوال بالضرورۃء فیجوز کونہ 
بعد ما کان یصلی أرہع رکعات؛ ویجب الحکم ہوقوع هذا المجوٗز لما مر في باب السنن 
من عموم أنه کان تچ یصلی إذا زالت الشمس أریعاء ویقول: (إِن ہذہ ساعة تفتح فیھا 


آبوابِ السماءء فاحب ان یصعد لي فیھا عمل صالح)؛ وکذا بجب في حقھم لأٹھم 





آ٘یضاً یعلمون الزوال: إذ لا فرق بینھم وبین الموذن فيه في ذلث الزمان ؛ لآن اعنمادہ 





في دخول الوقت کاعتمادھمء بل رہما پُعلمونہ بدخول الوقت لیؤذن علی ما عرف من 
حدیث ابن أم مکتوم أنھم کانوا یعلمونہ بالفجر قیؤذن , 

فإن قلت : عقصود النافي ئفیُ صلاۃ قبل الجمعة اُن تکون راتبة ھا کالظھر ٤‏ 
قلشا: لما ثبنت الصلاة قبل الجمعة لم لا تکون راتبة لھاء وائدلیل علی عدھا: علی 


آنه قد ذھب بعض الناس إئی أن المراد بھذہ الأریعة التي کات پصلي بعد 'لزوال سنة 





انظھرء فلم لا تکو سنة الجمعة: والقہ أعلم ۔ 


وقال البخاری في ترجمة (ہاب الصلاة بعد الجمعة وقیٹھا): ثم اورد حدیئاً في 





الرکعتین بعد الجمسة: ولم یورد حدیثاً في الصلاة قبلھاء فقال في (فتح الباري)!" 


عن ابن المئیر أە قال: لعل قصد البخاري من عدم التعرض بالصلاة قبل الجمعة اڈ 





الأصل استواء الظھر وائجمعة حتی یدل دلیل علی خلافه لتھا بدل الظھرء ولما کان 


اعتناؤہ ہذکر الصلاة بعد الجمعة اکثر لورود الحدیث فےه صریحاً تعرض بە ولھڈا 


() ؛فتح اثقدیر: (۷/ )٦٦‏ 


(۷) تح اباري؛ (۷/ ٤٤٦)ء‏ 











(1) کتاب الصلاۃ 


۱ امھ لال 


قدم في الترجمة ذکر الصلاة بعد الجمعة علی الصلاة قبلھا علی خلاف عادة رعایة 
المناسیقء انٹھی۔ 

وھذا الکلام قریب مما قال صاحب (سفر السمادۃ)''': وإِن من ألبت السنة في 
الجمعة آئبتھا بالقیاس علی الظھرء ولا بخفی ان هذا الطریق الذي ذکر في (فتح الباری) 
لیس بقیاس؛ ہل ھذہ السنة عي التي کائت في الظھر أبقیت في الجمعة لکوتھا بدٹھاء 
فافھم۔ وبالہ التوفیق . وذکر في (فتح الباري)"': أن أفوی ما یتمسك بە في مشروعیة 
الرکعتین فبل الجمعة عموم الحدیث الذی صححہ ابن حبان عن عبدالہ بن الزبیر ود 
آئه قال رسول الہ پچ : ما من صلاة مفروضة إِلا وہین یدیھا رکعتان؛ انتھی ۔ 

۱۔ باب صلاة اللیل 

اعلم آئە قد جاءت الروایات في صلانه پٹ باللیل مختلفةء وکانت صلانه فبە 
متنوعة کمیة وکیفیةء وقد ذکر مٹھا صاحب (سفر السعادة۷ ثمانیة أنواع+ وزدنا فيی 
شرحہ آنواعاً آخخرہ والمتعبد مخیر أیھا یختار یدرك شرف العتابعة آو یفعل کل مٹھا فيی 
أوقات مختلفة: ولعل ھذا أولی وأوفق؛ وھي مذکورۃ في ذلك الکتاب مفصلاً فراجع 
إلیھاء وبعضھا مذکور في ھذا الکتاب فجاءت ثلائة عشر وإحدی عشر وتسعاً وسبعاًء 
وقال بعض العلماء: مسا أیضا ولم نر في ذلك حدیثاء ولم یکن اکثر من تلاشۃ 
عشرء فقیل: مع رکعتي سنة الفجرہ وفیل: بدوٹھاء وقد وردت الروایات بکل مٹھماء 





( انظر: *سفر السعادةہ (ص: ۱۹۷)۔ 
( ففح الباری+ (۱/ )٦٤٤‏ 
(۳) انظر؛ ٥سفر‏ السعادقہ (می: ۷۳)ء 














(۳۱) باپ صلاۃ اللیل 


٭ الَْصْلالأوڈ: 


۸-۔-۔[١‏ عَن عَابشَة یچچ تَ 





تر برکعة واحدة وأخری بٹلاثٹ رکعات . 


والثاني اصح وأاصوب+ وکان تارۃ پ 








ولیعلم آن في بعض الروایات عدٌ الوٹر داخلاً فیھاء وفي یعضھا خارجآء وفي 
بعضھا آدخلت ائرکعتان بعد الوتر فیھاء وفي بعضھا أطلق الوتر علی رکعة مٹھاء وغيی 
بعضھا علی ثلاث إلی محمس وسیع؛ وفي بعضھا سمیت صلاة ائلیل کلھا وترّء کما 
جاءت في روایة أم سلمة تل : کان رسول اللہ تج بوٹر بثلالة عشر رکسةء ولما بڈن 
آوٹر بسبع؛ وفي الصحیح عن رسول اللہ کل أنە قال: (أوتروا با آھل القرآن)ء وأراد 
بہ قیام الیل ووجھە: أن انصلاة کلھا تصیر ہضم انوتر إلبھا وتراء کما تصیر صلاۃ 
النھار بالمغرب وتراء وقد ورد: (صلاة المغرب وتر التھار) 

والکلام في أن التھجد کان فرضاً علی رسول اللہ ٹچ آو علی کل الأمة ٹم نسخ 
مشھورء والمختار أئە کان فرضاً علی الکل؛ تم نسخ علی الام وہقي فرضاً علی 
اللیي پن إلی آخر العمرء وقد حفّق ذلك في موضعہء وقد ذُکر نبذ من ذلك في (سفو 
السعا 





"' وشرحەء وقد بتضح ھذہ المعاني اکٹرھا في أثناء شرح آحادیث الباب . 
الفصل الأآول 


۸-۔[۱] (عائشة) قول: (فیسجد السجلۃ من ذلك قدر ما بقرأ آحدکم 


(1) انظر: ٭سفر السعادذہ (ھی : ۷۰) 











(ا) کتاپ الصلاۃ 








حمسین آیة قیل أن برقع رأسہ) الظاھر ۔ واللہ آعلم ان یکون اللام فی (السجدة) للعھد 
الذعني؛ و(من) للتبعیض٭ والمراد نہ کان یسجد سجدة من بعض سجداته طویلاً ھذا 


القدر المذکور؛ ویحتسل أن یکون للاستغراق یعني کان قد بسجد سجدات تلك 
الرکعات طوبلةء وقد حمله بعضی الشافعیة علی أن سجدہ شکر کان بسجدھا من 
جھة ما صدر عنه الفعل المذکور 

واعلم أن ما وقع عليه العمل في بعض البلاد من السجدتین بعد الوتر بالکیفیة 
المعروفة وقع فضلھا فی بعض الروایات الفقھیة الضعیفة المرجوحة فلا أصل لە من 
اللأخبار والاثارء ولا وردت بے الروایة الفقھیة المختارةء ولا عُمل عليه في الحرمین 
الشریفین ہل ساثر دیار العرب؛ وقد پروی في ذلك حدیث حکموا بوضعهە٠‏ وآثار 
الوضع منه لائحة: وما ذھب أحد من أئمة المذاہب الأریعة إلی سنیتھما أو استحبابھماء 
واکثر حقیة تلك الدیار لا یعرفوتھماء وبعضھم ینقلون کراہیتھماء والل أعلم ٠‏ 

وقولہ: (فإذا سکت المؤذن) الروایة المشھورۃ بالتاء الفوقائیة؛ وقد یروی 
(سکب) بالموحدة؛ أي: صب؛ قال في (مشارق الأنوار'': رویتاہ بالتاء من السکوت 
في ھذا الحدیثء ورویناہ عن الخطابي (سکب) بالبباءء وحدثونا عن أبي مروان بن 
سراج أن (سکت) و(سکب) بمعنٌی واحد . 

وقولہ: (من صلاة الفجر) أي: من آذانہ۔ 

وقولە: (وتبین لے الضجم) إشارۃ لی أنە 5 کان لا یكتفضي في أداء 








)۳٦٣٣ /٢( ہ مشارق الأنوار‎ )١( 














(۲۱) باب صلاۃ انلیل 








[غ: ۹۹8۶ء م: ٣۷۳]۔‏ 





۹ ۔[۲] وَعَنْها فَالَےٰ: کان ا 


سنة الفجر بأذآن المؤذن لاحتمال آنے أخض 


وقولہ: (ثم اضطجع علی شقہ الأیمن) تشرحہ في الحدیث الئالث إِن شاء اللہ 





۹-۔ ]٢[‏ (وعتھا) قولء: (إذا صلی رکعتي الفجر) ھما سنة الفجر ۔ 
وتوئہ: (حدثتي) بدل علی جواز التکلم بعد ستة الفجرء وفد عقد الترمذی* 


في النکلم بعد سدة الفجر باباً: وآورد حدیثاً عن آمِ المؤمنین عائشة غِ قالت: کان 





النبي إ إذا صلی رکعتي الفجر: فإن کانت لہ إِلي حاجة کلمنی وإلا حرج إئی الصلاۃ: 
وقال: ھذا حدیث حسن صحیحء وقد کرہ بعض العلماء من اصحاب النبي تچ وغیرھم 
الکلام بعد طلوع الفجر حتی یصلي صلاة الفجر إلا ما کان من ذکر الله أو مما لا بد 
منہم وھو قول أحمد وإسحاق: انٹھی . 

وتکلمہ ٹڈ کان مما لا بد منہ: کما بشعر به قول عائشۃ 


حاجة کلمتی. وإن لم یکن من عذا !ٴ 


قإن کانت لہ إليی 








یل فلم ثبطل السنة: ولم یوجب الإعادةء الٹھم 
!لا أن یعید أحد من جھة شدۃ کراهة التکلم في عذا 'لوقت احتیاطٌ وتکمیلاً۔ 


() *صنن افترمذي+ (1۸٦)ء‏ 














)٤(‏ فتاب الصلاۃ 








دو ہو می سو جن 
اضطْجَم عَلَی غِقَّهِ تن . مُتقَقَ عَلَْو [خ ۷٦ک‏ ع: ۷۳]. " 

کے سس وی ہہ ہر کہ 
الکلام في ھذا الحدیث من وجھین؛ آحدھما: الاضطجاع بعد سنة الفجر؛ وٹائیھما: 
الاضطجاع علی شقہ الأبمنء واما الأاول فقد ذمب بعض الظاھربة إلی وجوب 
الاضطجاع لورود الأمر بڈلكث؛ وھو ملإیجاب بل جعلوہ شرطاً لصحة الغرض حتی 
لو لم یفعل بطلت صلاة الفریضةء وذھب جماعة إلی کراهة ذلك وعذوہ بدعة, 

وفي (جامع الأصول٢!':‏ عن تافع عن ابن عمر ون أنه رأی رجلاً صلی رکعتي 
الفجر؛ ثم اضطجع فقال: ما حملك علی ما صنعت؟ قال: اُردت أن أفصل بین 
صلاتي؛ فقال له: وأيْ فصل أفضل من السلام؟ قال: فإتھا سنة: قال: بل عي بدعة 
وفي حدیث أيي داود والٹرمذي!'' عن أبي عریرة غل قال : قال رسول اللہ ا : (إذا 
صلی أحدکم الرکعتین قبل الصبح فلبضطجع علی یمینہ): وزاد أہو دارد: فقال لہ 
مروان بن الحکم: سا یجزیئ أحدنا ممشاہ إِلی المسجد حتی یضطجع علی یمیئه؟ 
قال: لاء فبلغ ذلك ابن عمر گكء فقال: اکثر أہو ھریرة علی نفسە؛ فقیل لاہن 
عمر ذا: عل تنکر شیناً مما بقول؟ قال: لاء لکنە اجترأ وَجَيَاء قال: فبلغ ذلك أبا 
عریرۃ قال : فما ذنبي أن حفظت ونسوہ 





ولا یذھب عليك آن القول بکوئە بدعة بعید لورود الأحادیث الصحیحة فی٠‏ 
فإما ان یقال بنسخھاء أو باختصاصء بالنبي َء أو بکوئە لقصد الاستراحة لا علی وجەہ 


)۱۹( فجائع الاصول+‎ )١( 


)٥٢٤( ؛سنن أيي داودہ (١٦۱۲)ء واسٹن الثرمذي٭‎ )٢( 











(۲۱) باب صلاۃ اتلیل 





التعید وکذا القول بالوجوب؛ فقد جاءت الروایات مختلفة وجاء في بعض الأحادیث 
الصحیحة آنہ پل صلی الرکعتین فخرح بدون ذکر الاضطجاع؛ فالقول المختار 


ما ذھب إليه جمھور العلماء نہ مستحب؛ وقال الإمام آبو حنیفة طلج: إِن کان للاستراحة 
ودفع الٹقل والتعب الحاصل من صلاة الیل فحسن؛ وفع أیضا کان ٹھذاء واللہ 
اعلم۔ 

وأما الثانيی وھو الاضطجاع علی الشق الأیمن+ وھکذا کان عادنه الکریمة في 
الاضطجاع في الأحوال کلھاء فقالوا: الحکمة فیە أن لا بستغرق في التوم؛ لن القلب 
الذي هو المضغة الصنوبریة معلق في جھة الیسارء فلو نام علی شقه الأبسر لاستقر 
القلب وغلبتہ الاستراحة واستفرق الئوم لکوئه اغلب في الراحةء وإذا اضطجع علی 
شقہ الأیمن یکون القلبِ معلقاً فلا بستریح فلا یستغرق النوم؛ ولھذا اختار الأطباء 
الوم علی الشق الأیسر طلباً لراحة القلب وحضم الطعام لتوجه الحرارۃ الغریزیة !لی 
دامخل الیدن فی حالة النومء ومتی کان النوم آغلب وأغرق کانت الراحة وھضم الطعام 
أُقوی واوفر؛ وصاحب الشرع اضطجع علی الشق الأیمن طلباً لخفة التوم وتیسر قیام 
الیل ویلزم منه رعایة تقلیل الطعام أبضاً۔ 

ٹم اعلم أنہ قد جاء في الأحادیث الصحیحة أنە لِٰ کان ینام فی هذا الاضطجاع 
حتی یسمع غطیطہ؛ ئم یقوم ویصلي ولا یتوضأ وعدم نقض الطھارۃ بالشوم من 
خصائصه ق؛ وقیل: من خصائص الأنبیاء صلوات اللہ وسلامہ علیھم أجمعین: وقد 
سبق مما یتعلق بھذا الکلام في (باب الأذان) في قصة لیلة التعریس ۔ 


]٤[ -۱‏ (وعنھا) قولہ: (منھا الوتر) رکعة أر ثلاث: ومنھا (رکعتا الفجر) 














(۵) تاب السلاۃ 





رَوَاهُ مُسْلِمٌ. [م: ۷۳۸]ء 

۲-۔[] وَمَنْ لوق 6ل: سَأَلَت عَاينَةعَنْ صَلاورَسُولِ اف پ5 
پل . تَقَلَت: مولع ای عَرَ رَکقة وی رَکَعي الفَجر۔ روا 
البْحَارِئٌ۔ (ع: ۱۳۹١]ء‏ 








7۳-۔1[٢]‏ وَمَنْ عَائشَة َال 






٤۹-۔[۷]‏ و 
اَحَلْكُمْيِنّ اللبْلِ 
۸ء 
والتحقیق انا سوی رکعتي الفجر؛ کما جاء في الأحادیث؛ وإنما ذکرت گا رکعتيی 
الفجر مع صلاۃ اللیل لقربھما منھا وانتھاٹھا إلیھما۔ 

]٥[-۳۲‏ (مسروق) تول: (وإحدی عشرۃ رکمة سوی رکعتي الفجر) 
یوافق روایة ثلاث عشر مع رکعتي الفجر۔ 

۳٣۳‏ ۔- ]٦[‏ (عائشة) قولہ: (برکعتپن خفیفتین) لعلھما رکعتا الوضوء؛ ویستحب 
فیھا التخفیف لورود الأخبار بە قعلاً وتولاً'''۔ 


۹٤‏ -۔-۔ [۷] (آأبو ھریرۃ) قولہ: (فلیفتتح) الامر للندب. 






)١(‏ قال القاري: وا 
سطۓ: 


)۳۴( 














)۳۱٣(‏ باب صلاۃ الیل 





۰" ۔-[۸) وَعَن ان عَبسِ قَال: 7 
ا لن تع راف ان مل سَاعَةء توَرت َلتَا کان 
از بَنْضّۂ قَمَد ات تقر پک علق 


گل عمران: ]٦۹۰‏ 











]۸[1-٥۶‏ (ابن عباس) قول: (فتحدث رسول اللہ ت8 مع أھلء) یدل علی 
جواز الکلام المباح الذي فیىە مصلحة بعد العشاء بلا کراعةء وقد سیق الکلام فيه فی 
(باب أوقات الصلاۃ) 


وقوله: (فلما کان ٹلٹ اللیل الآخر) کان تامةء والآخر صفة الثلث: أي: فلما 
بقي من اللیل مقدار النلث ۔ 

وقولہ: (آو بعضه) أيی: بعض الثلث الآخرء وهو السدس مثلاً۔ 

وتولہ: (حتی ختم السورۃ) وورد في بعض الروایات : إلی ٭لَا بث آلے ے2 4 

وقولہ: (فأطلق) أي: حل (شناتھا) بکسر الشین 
والقاف: خیط أو سیر یشد بە فم القریة؛ کذا في (القامرس)". 


المعجمۃ وتخقیف الشون 





وقولہ : (ئم صب في الْجِفنة) استعمال (ثم) للتوتیب والتراخي في الذکر والبیان: 


آو للا: إلی ان افعال ‏ کائت واقعة بالنؤدة والوقار من غیر استعجال واضطراب۔ 





وقوله: (بین الوضوٹین) أي: متوسط بین إ(سراف وتقتیر . 


)۸۲۸ (ص:‎ 4٤طیحملا‎ سوماقلا٦؛‎ )١( 











(1) فتاب الصلاۃ 





۳ سم :راک حلق الکعوت زالایں > ا ا رر 
وقولہ: (لم یکٹر) أني: في صب الماء (وقد ابلغ) أئي: أبلغ الماء إلی الأعضاء 





واأسبغ الوضوء 


وقولء: (فتتامت) بتشدید المیم تفاعلت من تمتء آي: نکاملت 





وقوله: (فآذنہ) بمد الھمزۃ أي أعلمه بعد الأذان ۔ 
وقولہ: (وذَکِرٌ: وعصبي ولحمی) وزاد في بعض الروایات وعظعي ومخي۔ 
-٦‏ ([۹] (وعنہ) قولہ: (آنہ رقد) نقل الکلام ابن عباس نی ؛ الظاہر: إيی 
رقدت: قال الرضي : بجوز الوجھان: قال زید: إنە قائم: واتي قائم۔ 


وفولہ: (وتوضاأ وھو یقول) جاء قراءة ہذہ الّیات بعد الاستیقاظ والنظر إلی 














(۳۱) باب صلاةاللید 








۷۔ ]٠[‏ وَعَنْ زبْد ب 






وقولہ: (لم فعل ذلك) ٹم للتراخي في الإخبار 


وقولہ: (ست رکعات) بدل من قولہ: (فعل ذلك ٹلاٹ مرات) بتقدیر: صلی 


وقولہ: (کل ذلك) بالنصب علی الظرفیة: أي: کلٌّ مرۃ من تلك المرات یستاك ۔ 

وقولہ: (ثم آوتر بٹلاث) ھذا دئیل علی شرعیة الوتر ثلاثاء وکثیر من الروایات 
جاءت برکعة واحدةء وبالغ بعض الشافعیة في تزییف القضول بالٹلاٹ؛ وقد وردت 
أحادیث وآثار صحیحة في ذلك: والحق أن الإیتار بٹلاٹ رکعات أو رکمۂ واحدة 
مختلف فیه بین العلماء من الصحابة وبعدھمء وکلاھما مشروع؛ وسیجيء الکلام 
فيه في (باب الوئر)ء وھذا الاختلاف في الاولی والافضلء وإلا فلا خلاف لأحد في 
الیتار ہالٹلاٹ : 

۷۔-۔[١٣]‏ لزید بن خالد الجھني) قولہ: (لأرمقن) أي: قلت: الأرمقن صلاۃ 
رسول اللہ پل حتی آری کم یصلي وکیف یصلي فأحفظھاء فذھبت فرآیت أنە صلی 
رکعتین خفیفتین. . . الحدیث: ویدل علی ھذا المعنی ما یأتي في الفصل الال من 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 





تاب الْحْمْدِيء و'مُوَطًا الله وَسْنْنَّ 





اک ابع الأمُوہ۔ م: ٢۶٦۷ء‏ الجمع بین الصحیحین: ۱/ ۱۳۳۸ 
ط: ۳۹۷۰ تی ۱۱۵۹ء جامع الأصول: .]٦‏ 
حدیث حمید بن عبد الرحمن بن عوف؛ فأرمقن مجعول علی الاستقبال حقیقة: وفال 
الطیي”: عدل عن الماضي إلی المضارع استحضاراً لتلك الصورۃ'ء فافھم. والرمق 
في الأصل النظر إلی الشيء بالعداوۃ شزراً طویلاً فاستعیر في النظر بالتامل ۔ 
وقوله: (طویلتین طویلتین طویلتین) کرر ثلاث مرات مبالغة في بیان الطول . 
وقوله: (فذلك ثلاث عشرۃ رکعة) مبني علی الایتار بائٹلاٹ إن لم تدخل الرکعتان 
الخفیفتان تحت المجمل؛ وعلی الڑیتار برکعة إِن دخلتاء والظاھر هو الأول. 


وقولہ: (اریع مرات) رد علی (المصابیح) ففیه: (ٹلاث مرات)؛ وھو مبني علی, 







۲ /۳( تشرح الطبي؛‎ ٦) 
قال القاری : وَلِنکِنُ نَم‎ 0) 
لأسٰخایہ تار‎ 1 


(7۳۔ 














)۳٣(‏ پاے صلاة الیل 





۸۔-۔[١۱]‏ وَعَنْ عَابْضَة نج فا بَدَنَ رَشُولْ اف لا وَلتّلَ 
کَانَ امن صَلاَیہ جالسا۔ مُتَفَقَ عَلَیْو, آخ: ۱۱۱۸ م: ۷۳۲]ء 





دخول الخقیفتینء واللہ أعلم. ود یقال في توجبە ما في (المصابیح): إن قول: 
(طویلتین طویلتین طویلتین) محمول علی ست رکعات بحذف العطفء والرکعتان 
الخفیفتان خارجتان والوتر برکعةء والأظھر أن التکریر للمبالغة في الطول. 


۶۸۔[۱١)‏ (عائشة) قوئ : (لما بدن رسول اللہ مي8) فال فی (مشارق 
الأنوار)''': رویناء ہضم الدال مخففة وہفتجھا مشددةء وکذا قیدناہ علی القاضي 
الشھیدء وأنکر ابن درید وغیر واحد ضم الدال ھنا؛ لن معناہ: عظم بدنە وکٹر لحمه٠‏ 
قالوا: ولیست ھذہ صفتہ و قالوا: والصواب النلقیل؛ لأنه بمعنی أسن أو ثقل غي 
الئء والحجة لصحة الروایتین مع ما وقع مفسراً في حدیث عائشة تل في الروایة 
الأخری: فلما أسیٔ وأخذہ اللحمء والحجة للروایة الأولی قولھا في الحدیث الآخر 
معتدل الخلق بّدُن آخمر زمانہ: والحجة للروایة الثانیة قولھا: حتی إذا کبر؛ وقوله قيی 
حدیث أبي هالة: بادن متماسكء اي: عظیم البدن مشنذّہ غیر مترھل ولا خوارء وفي 
(مجم البحار)": وروایة التٹقیل هي التي نصھا العلماء؛ فالمعنی: ثقل ضعف: فتلبر. 

۹۶-[۱۲] (عبداللہ بن مسعود) قوله: (لقد عرفت النظائر التي کان النبي پا 





بقرن بینھن) النظائر جمع نظیرة وقد یجيء جمع نظورۃ بمعنی الخیارء ونظائر الجیٹر 


.)۱۲١/۱( مشارق الأنوارہ‎ )١( 








( ٭مجمع البحارہ (۱/ ١٦۱۔١٦٦)۔‏ 














)٤(‏ کتاب الصلا 








رز یرمع 04سد ]9ئ )4۔ تی لیو (خ: ١۷۹4ء‏ 


7 ۳۲ء 
أفاضلھم؛ والظامر هھنا أن یکون جمع نظیرۃء والمراد السور التي تتمائل في الطول 
والقصرء وقیل: في المعاني والمواعظ والحکم والقصص لا فغي عدد الّي: أو مو 
المراد بالتغریبء و(یقرت) ہضم الراء وکسرھا۔ 

وقولہ: (علی تألیف ابن مسعود) اعلم أن هذا التائیف الذي بقر! الناس القرآن 
عليه إلی یومنا تألیف زید بن ثابت: وعليه المدار والاتفاق٠‏ وقد کان لأبئ تألیف+ 
ولابن مسعود تألیف آخر؛ ھما شاذان مخالفان لھذا التالیف؛ وقد ذکرا في (کتاب 
الإتقان)''' للسیوطيء فیقول ابن مسعود طلله: کان رسول اللہ پل قد بقرأ عشرین 
سورۃ من أول المفصل في کل رکعة سورتینء وقد ذکر الطیبي''' وغیرہ ھذہ السور 
ہما یخالف في الترئیب لما في (الإنقان)۔ 

واعلم أن ترتیب الاَي القرآئیة توقیفي بلا شبھة وعلیه الإجماعء ولم یخالف 
غي ذلك احد؛ فان جبرٹیل ٹچ کان یوقف رسول اللہ لا عند نزول کل آیة: ان هذہ 
الاَیة تکتب عقیب آیة کذا في سورۃ کذاء فثبت أن سعي الصحابة کان في جمعہ في 
موضیع واحد لا في ترتییەء فإِن القرآن مکتوب في اللوح المحفوظ علی مذا الترتیب 
آنزئ الله تعالی جمشۃ إلی السماء الدنیاء ثم کان ینزله مفرقاً عند الحاجة؛ وترتیب 
النزول علی غیر ترتیب التلاوۃء 


() انظر: 8الإنقان في علوم القرآن* (ص: ۷۳). 
٢(‏ انظر: شرح الطیبي؛ (۳/ ۱۰۳۴). 














(۳۱) باب صلاة اللیل 





آما ترتیب السور فھل ھو توقیفي أیضاً أو باجتھاد من الصحایةء فیە خلاف 


فجمھور العلماء علی الثاني: ومما استدل بە لذلك اختلاف مصاحف السلف في 
السورہ فمنھم من رتبھا علی ائنزول: وھو مصحف علي چہ: کان آر 9ا 
ری گل2نمنی: +]٤‏ ثم المدثر ثم المزملء ثم ثبت؛ ثم التکویر: وھکذا إلی آخر المکي, 





والمدنيء وکان آول مصحف ابن مسعود البقرةہ ٹم النساء؛ ثم آل عمران علی اختلاف 
شدید؛ وکذا مصحف ابی وغیرہء ومنھم من قال: ترتیب السور والایات کلاھما توقیفي؛ 
ومعنی قولھم: إن ترتیب السور باجتھاد الصحابة: أٹھم اجتھدوا وکابدوا في تحقیق 
ترتیبھا فرتبوھا کما کانت بخلاف الاّیات؛ فإتھا معروفة ومعلومة بلا شبھةء والقول 
المشھور ہو الأولء وعليه بیٹني قولەہ: (علی تآلیف این مسعود )ء واللہ أعلم۔ 
الفصل الكانيی 

]٣۳۴[ _-_-٠۰‏ (حفیفة) قولہ : (ذو الملکوت) مبالغة ي الملك؛ کائرحموت 
والرغبوت والرھبوت 

وقولہ: (والجبروت) مبالفة في الجبر ہمعنی الفھر والغلبة۔ 

وقولہ: (والکبریاء والعظمة) قریب في المعنی؛ ولو حمل أحدھما علی الذات 
والآخر علی الصفات لکان وجھا 


وقول: (فقرآ البقرة) اي : بعد الفانحة . 











رَأْسَه مِنَ المُجُودِء وَكَانَ بَتْثْدُ 


خرن سُجُویوء وَکاكََُول: درب 





وقولہ: (فکان رکوعہ ئحوا من قیامہ) أي: في النطویل؛ فکما طوّل القیام عن 
القدر المعھود کذلك طوّل الرکوع لا آنه کان مقدار القیام حقیقق وکذا في البواقيی+ 
وفد کان کذلك في صلا الخسوف والکسوف . 

وفولہ: (فکان قیامے) أي: اعتدالےء ھکنا أولوہ: ولکن قد جاء في حدبث 
النسائي''' عن عوف بن مالك في صلاۃ التھجد: فلما رکع مکٹ قدر سورۃ البقرۃ؛ 
ویقول في رکوعہ: سبحان ذي الجبروت والملکوت والکبریاء والعظمةء وکان المقروء 
فیھا أیضاً سورۃ البقرة فھذا صریح في ان رکوعہ کان علی قدر القیام؛ والصواب آنه 
قد کان في بعض الأحیان کذلك؛ والغالب ما ذکرواء واللہ أعلم . 


: (عیدالل بن عمرو بن العاص) قوله: (من قام بعشر آیات) أي‎ ]٤٤[-٦۱ 


(۱) سن النسائي؛ (۱۰۱۹)۔ 














)۴٠٦‏ باب صلاۃ اٹیل 








٢٦۔-۔ )٤١[‏ وَعَنْ أبي 





آتی بھا وقرأھاء مِن قام بالأمرء والظاھر أن المراد قیام ائلیل یدل عليه إیرادہ في (یاب 
قیام ائٹیل) 
وقونہ: (لم یکتب من الغافلین) وھذا أدنی المراتب 


وفولہ : (کتب من القانتین) أي : 'لمطبعین أو 'لمطبلین للقیام غي صلاتہ ومن 
الذین قاموا ہأمر الله ولزموا طاعثہء وھذا أوسط الدرجات, 

وقونە: (کتب من المقتطرین) أي: 'لمکٹرین من الثواب: والقنطار ہو المال 
ور أعلی المقامات ۔ 








٢٣۔ ]٣٥[‏ (آبو ریرۃ) قولہ: (کانت قراءة النبي چی8 یعني: في الصلاة أو 
في غبرھا آو أعم مٹھماء وخبر کان محذوف: أي: مختلفة 


وقولہ: (یرقع طوراً وبخفض طورا) بیان لەء ویحتمل أن یکون هو خبراً بتقدیر 





انضمیر؛ أي: یرفع بھا صوتہ: وائطور: التا 

]٦١[ -٣‏ (ابن عباس) تول: (من فی الحجرۃ) المراد بالحجرةۃ صحنٰ 
ائیٹ ویحتمل أن یکوٹ المراد بالبیت الحجرة نفسہاء أيی: یسمع من في الحجرة؛ 
ور فیھاء کذا في بعض الشروح, 














(1) کتاب الصلاۃ 


اي قَادة فَالَ: إ٥‏ رَسُول الل کیا خَرَح یل 







س آقی بے اد لور کرش ا جا کن پت 
مِنْ صويء وَمَرّبِعَمر وَهوٌ بُصلي رَافا 


الَرْمِدِي نَخْوَۃٌ. (د: ۱۳۲۹ء ت: ٤٤٤]۔‏ 

٥-۔[۱۸]‏ وَعَن ای در قَال: قَامَ ول الر لا خی 
مریھڈ۔ ےروگ سی 62 
وَالاَبَةٌ ٣‏ جب ا2ی يك تَا یش 1۱نماندہ: ۱۸١۱]ء‏ 


اي وَابْنُ نمَاجَّة ٭ 3ن في الکیری: ۱۰۸۳ء جہ: ۰٥۴٣]ء‏ 





2 








رَوَا١‏ 
-٤‏ [۱۷] (آبو قتادة) قول: (أوقظ الوسنان) الوَسَنْ والوَّسَۂُ والشنةُ تقل 
النومء وأولە النعاس 
وقولہ : (فقال النبي قچ: یا با بکر ارفع من صوتك ۔ .. إلخ) عدایة للطریق 
الوسط الذي هو خیر الأمورء وتصرف بتغییر عا ہما عليه وسکنا بہ: وذلك من عادۃ 
المرشدین وتصرفھم. 


-۵۶٥‏ [۱۸] (آبو ذر) قولے ( نب اک الاَرن) وھذہ الأَیة من 





قول عیسی نا فی حق قومہ: وکأنہ عرض رسول اللہ ا حال آمتہ علی اہ سبحانہ 
واستغفر لھم 











رع (۳۱) یا سلاۃ ایل 





38 ات 


٭ الْفَصْزُ اللَِِكُ: 
۷۔ ]٣١[‏ مَنْ مَسْروقِ قَالَ: سَألَے عَايِنَةٌ 










رخ ناخ الطارغ. لن آخ: ۱۱۳۲ء م: .]۷٢١‏ 


]۱۹[-٦‏ (ابو ھریرة) قولہ: (إذا صلی أحدکم رکعتي الفجر فلیضطجع 
علی یمینه'” قد مر الکلام فیە ۔ 
الْتَصل القَّاِك 
۷- [۲۰](مسروق) قولہ: (إذا سمع الصارخ) المراد مہ الدیك؛ وجرت 
العادة بأن الديك یصیح عند نصف اللیل غالبء کذا في بعض الشروح تقلاً عن الشیخء 
وقال صاحب (سفر السعادة)'': ویکون صراخه غالباً بعد انتصاف اللیلء انتھی ۔ 


أقول: لعل مذا بختلف باختلاف البلادء وفي بلادنا یصیح في الثلث الأخیر 





۳ء 


.)۷۳ صسفر انعاددہ (ص:‎ )٢( 














() کتاب الصلاۃ 


۸۔-۔[١۲]‏ وَعَن انس فَال: ما کا نَا ان ری رَسُول اق قل ِي 
للَْلِ مُصَلًا إلأ راہ وَلا نَاء اذ تا نیما لا رَبسَاۂ. رَوَاۂ ا 





[ن: ۷٦٦۱]ء‏ 


۹۔[١٢۲٣]‏ وَمَنْ 





بل في السدس الأآمحیر 


۸-۔-۔ ]٢۱[‏ (آئس) قوله: (نشاء ان نری ....إلخ) قال الطب 





آمرہ قصداً لا إفراطاً ولا تفریطاء انٹھی. یعني ینام باللیل ویقومء ولا یقوم اللیل کل 
ولا ینام فیه کله. ھذا ویحتمل ان یکون المراد آنه کان تن یقوم تارۃ وینام آخریء یفعل 





ذلك المرات في اللیلں فمنھم من یتفق [لہ] رویتہ مصلبّاء ومنھم من یتفق [لہ] رؤیتہ 
نائما قالوا: کان صلانه نصف اللیل ونومہ نصفہء وا أعلم 

]۲٢[ -۹‏ (حمید بن عبد الرحمن بن عوف) قولہ: (للصلاة) اللام بمعتی 
الوقت ۔ 


وقوله: (ھوباً) بفتح الھاء وکسر الواو وتشدید الباءء أي: زماناً طوبلاًء وقیل: 








)۱۰۸/۴( مشرح الطببي؛‎ )١( 














(۱) باب صلاة اللیل 





تُمٌاضَطْجَم حَتٌی قَلتْٗ: قد نام فَدْرَمَا صلی تُوَائتِ 
َو مَرقٍ وَفَالَ مِْلَ ما فَالَء فَفعَلَ رَسول اللہ قل لَلَثَ مَرّاتِ قَبْل الْفَجْرِ۔ 
رَوَاهُ النسَائی . [ن؛ ٤٤٦٦]ء‏ 


"01٤‏ ۔[۲۳] ومن لی بن مَنلب ا سا از ملع تیج لت پت 





راک فَإذَا ِي تَنْعَٹٗ قَرَاء حَرفأ حَرفا. رَوَاہ او دَاوُدَ 


وَالتْرْمِدِي وَالنَسَاح ۔ [د: ١٤٤۱ء‏ ت: ۲۹۲۴ء ن: ]٦٦٤٤۹‏ 
جک یی 
ذلك مخصوص باللیل 


وقولہ: (ثم أھوی) أي: مال وھوی واھوی بمعنی: سقط من علو إلی سفل. 

وقولہ: (فاستل) سل واستل: آخرج الشيء في رفق۔ 

وقولہ: (فاسٹن) أيی: استاك. 

١۔‏ [۲۳] (بعلی بن مملك) قولء : (یعلی) ہفتح التحتائیة واللام (بن 
مملك) علی وزن جعفر 


وقولہ: (وما لکم وصلائے؟) اثواو بمعنی مع أي: ما تصنعون من فراءنہ 














(ا) کتاب السلا 


باقلا ذاقمم مل 

٭ التَصْلْاأوَن 
]١[-۱۸۱‏ عن ابُن عٌَ 
: <اللَهُمَلَكَ الحَنتٌ أَنْتَ 





8ڑ بنا فا بن اللْلِ 
تم المَمَاوَات وَالأَرض.. 






لا تستطیعون أن تفعلوا مثلہ ففيه نوع استغراب؛ وقال الطببي"؛: 
وتلهفاً علی ما تڈکرٹ من آحوال رسول اللہ ا . 
٢۔‏ ہاب ما یقول إذا قام من اللیل 

کان رسول اللہ ا بذکر الله ویدعوہ في کل أحیانه وأحوال خصوصا في حال 
قیام اللیل الذي هو أفضل الأوقات والأحوال٠‏ ومحلُ نزول الرب تعالی وسطوع أنوار 
الرحمة والإجابة والقرب والحضورہ وذکر في مذا الباب بعض سا یقول وبذکر فی 
هذا الوقت, 

الفصل الاول 

(۔-۔[۱] (ابن عباس) قولہ: (یتھجد) في (القاموس): الھجود: النوم 
کالتھجُدہ وَعَجّدَ وتھگّد: استیقظ ضدہ ٹم غلب في الصلاة باللیل؛ وقیل : التھجد 
بمعنی ترك اٹھجود والتجنب عنہ٠‏ کالتائم بمعنی التجتب عن الإئم. 

وفوله: (أئت قیم) الیم والقیوم والقِام بمعنی: الدائم القیام بتدبیر الخلق 
المعطي لھم ما بە قوامھم أو القاتم بنفسه المقیم بغیرہء وروی بالألفاظ الثلائة . 





() شر الطي؛ (۱۰۹۸۳۴) 
)٢(‏ ٦القامرس٥‏ (ص: ۳۰۹). 











)٦(‏ پاپ ما یقول إا قام من الیل 








وَْ فِیھیٌء وَلَكَ الْحَشۂ انت ور الممَازاتِ وَالْأزضیِ وَمنْ وذ 
الْحْنذ انت مَلِكُ الممَاوَاتِ وَالأَرضي وَمَن فِيھِنٌء وَلَكَ الْحمْد انت الْحَنٌ 














وَاَِيونَ حَقٌ, وَمُحَتَدً حَقٌ وَالكَامَة حَّ 








التخصیص بالعقلام تشرفھم وللاهتمام بذکر 





وقولہ: (ومن 
لان وجود العقل فیھم رہما یوھم بقیامھم ہأنفسھم وتدبیرھم لھم 
وقولہ: (أنت نور السماوات والأرضں) أئي : منورھما وھادي أھلھماء وقیل: 


آنت المنزٌہ عن کل عیبء بقال: فلان مور أي: مبرامن کل عیب وقیل: مو 








اسم مدح؛ بقال: فلان نور البلد ٠‏ أي: مزیتہء کذا في بعض الشروحء وعند أمل 





التحقیق: ہو محمول علی ظاھرہ؛ والنور عندھم صو الظاھر بنفسه والمُظُھر لغیرہ؛ 
وتحقیق الکلام فبە ما ذکروا في تفسیر فوله تعالی : لاہ ور امَسَوَِي 





[انور: ]٥٣‏ مخصوصا ما ڈککرہ الإمام الغزالي في (مشکاۃ الأنوار) في تفسیر ھذہ الایةق 
ولقد ثمت لسا رسالة فارسیة مترجمة بما ذکروہء وسنذکر طرفأمشه في (شرح آسما 
الحسنی) إن شاء اللہ تعالی 

وقولہ: (انٹ الحق) اي: ائمحقق الموجود الثابث بلا توم عدم۔ 


وقول: (ووصدك الحق) 'لحصر للمبالشةء وصلہ ائنکنة تجري في توله: 





(وفولك حق)؛ لکن وعدہ سبحانه لم تضمن موراعجیبة لا تتناھی من نعیم الجنة 





ورؤیة وجھهە الکریم خصر 


وقولہ: (ولقاؤك حق) أي : المصیر إِلی الآخرة وقیل: ٭ وقد یرادبه 


لموت لکوئہ وسیلة إلی انلقا 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 












اللّهمنَكَ اَحلَنۓ: دَييكَ آئلْث: وَعَلَيَكَ تَوكُلْتُء وَلَيكَ بث رَيكَ 
خَاصَمْت: َلَيكَ حَاَمْثء از لی َا قَذَْتُ مُت وکا أَحرْتُ وَمَا أَسْرَرْٹٗ 


لَقَدم وآنّت الْمُوَحَر لال رِلاً 








ء تت۱ 





کے یی : 
آئٹ وَلا إِلهَ غيْرك . [ع: ۱۸۲۰ م: ۷۹۹]ء 


٦۔ ]٢[[‏ وَعَنْ عَابْلَةٌ 


وفوله: (لك آسلمت) أي: خحضعت واستسلمت۔ 


وقولہ: (وإليك انبت) اي : رجعت في جمیع أموري في الظاھر والباطن٠‏ 
والتویڈ والإنابة کلاھما بمعتی الرجوع؛ ومقامٌ الإنابة أعلی وأرفع ۔ 

وفولہ: (وبك خاصمت) أي : بحجتك وقوتك ونصرتك خاصمت الأعداء 

وقوف : (وإلیيك حاکست) أي: رفعت آسري إليك فلا حکم إلا لكء 
والمحاکمة : رفع الأمر إلی القاضي۔ 

وقوله: (ولا إله غیرك) تاکید وتصریح بنفي ألوعیة الغیر بعد ما علم من حصر 
الألوھیة فیە سبحانه 

٢٣۔-۔ ]٢[‏ (عائشة) قوله: (رب) بالنصب صنة أو بدل؛ وقد اختلف النحاۃ 
في ذلك؛ وذکر وجھہ الطیبي'''ء ثم لم یتعرض احد من الشراح فیما نری لعدم التعرض 
بذکر عزرائیل للا مع کونہ أحد عؤلاء الأریعة الملائکة العظام؛ ولعل وجھہ: أن المقام 
مقام الفیام الذي في حکم الحیاۃ: فوضع تعالی بالملك والبقاء والإبقاء والقیوميةۃ 


۔)۱١١۸/١( انظر: شرح الطیي؛‎ )١( 











)٥(‏ باب ما یقول إڈا قام من اللیل 








والڑیجادء وھذہ الصفات متعلقة بھڑلاء الثلائة واہ أعلم . 


وقول: (فاطر السماوات والأرض) أي: مبدعھما ومخترعھماء والقطر في 
الأاصل بمعنی الشق. 

ونولہ: (امدني لما اختلف) اٹھدایة پتعدی بنغفے وباللام وبڑلی: یقال: مداہ اللہ 
الطریق ولە وإليه فلا حاجة إلی أُن یقال: اللام بممنی إلیء والمراد طلب الثبات علی 
ما اھندیء أو زیادة المقامات والأنوار الٹی لا حد ولا نھایة لھا فإن مقامات القرب 
غیر متناعیةء ولذا أُمر رسول اق کے بقولہ : ٭وَقُل رت رذن ولا ب4(ط: ٦:٤١‏ 

وفولہ: (یإذك) أي: بتیسیرك وتوفیقك۔ 

۳۔- [۳] (عبادة بن الصامت) قولہ: (من تعار من اللبل) بنشدید الراء: أي: 
انتبه واستیقظء وقیل: تغلّبِء وقیل: تمطگی: ویستعمل في انتباہ معه صوتء یقال: 





تعار الرجل: إذا ہب من نومہ مع صوت: مأخوذ من عرار الظلیمء وھو صوتہ یقال 
عارٌ الظلیم وتعار ویقال: عو الظلیم ىر جرارً بالکسر: صاح: آراد آنہ مب من نومہ 











۵0) تاب تسا 








دم تھا ۔ اسْتَحِیْبَ لق صلی ر8 صلا رَوَاهُ البْخَارِیٔ. 


[غ: 108:]. 


٭ الََصْلٌ الَِي: 


موم نہ کا رَسُولٌ ا بت 





اي بِن لَدنْكَ رَحْمَة إِنكَ انت الوَخٌابُٰ٤.‏ رَوَاهُأَبُو دَاوّهَ. (ہ: ٥٥٠٥٤]۔‏ 


جَبْلٍ ف2: فَالَ رَسُول اشرئڑ: سا بن 






])٢[-(٥‏ وَهَن مُمَاغ 


ڈاکرلله سبحانہ مع الھبوب+ وعلی هذا یکون الفاء في قوله: (فقال) للتفسیر لما تکلم 

یہ المستیقظ؛ ولو أرید بہ الاستیفاظ مطلقاً تجریداًعلی بعض المعنی کانت للتعقیب 
وقولہ: (استجیب لە) قال بعضهم : یقال ٹھڈا الدعاء: درعم الکیس: باعتبار 

أن إجاہتہ 





قرییة: 
وفولہ: (فصلی) في اکثٹر السخ: (وصلی) بالواو۔ 
الفصل الثانيی 
]٦[-5٤‏ (عائشة) قولہ: (اللھم زدني علما) طلب المزید من العلم لکوت 
غیر متناہء وقیل: هو طلب لٹنزیل القرآن نجماً فنجماآ لکونە مَیْذبة وماطة . 
٥۵۔ ]٢[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (یبیت) أي: ینام علی ذکر من الأذکار۔ 
وقولہ: (طاھرا) أي: منوضٹاً۔ 








(۳) باب ما یقول اذا قام من اللیل 








ي للا ۔ رَوَاه أحمَدُ وو 9ا39 . 
[حم: ٤٥٤٤ء‏ و 5٥٥۰٤]ء‏ 


ْنَعَو]١[‎ -٦ 





رَوَاهُ او دَاوّ. (ہ: ۸۰٥٥]۔‏ 
٭ الْتَصَل القالِثْ: 
۷۔-۔ [۷]عَن اہ 





وقولہ: (فیتعار) بصیفة المضارع؛ وفي بعض النسخ بلفظ الماضي 


]٦[ -٦‏ قولہ: (شریق) بفتح المعجمة وکسر الراء وبقاف 


وقولہ: (إذا ھب) أي: استیقظ ۔ 
وقولہ: (اللھم إني أعوقبك من ضبق الدنیا) عبارۃٌ عن مکارھھا التي یضبق بھا 
الصدر ویزیغ القلبء ویقال لهذا الدعاء: المعشرات السبع؛ کما یقال للورد المشھور 





الفصل الثالٹ 
۷- [۷] (أبو سعید) قولە : (ئم یقول) معنی التراخي في المواضع الثلائة 



















فی هُميَقُول: ولا لد لا اللہ تلااء َئي آخرِ اللکیبث: 
را ٭ زث: ۲٣٢‏ د؛ ۷۷۶ ۵: ۸۹۹]۔ 


۸-[۸] وَمَنْ رَبہعَة بن کب الأَسْلمِی قا0: کُنْت آییٹ عِنْد 








لاجل آنہ گا کان یقول هذہ الأذکار بتأن وتدریج وتأامل وتدبرء فیتراخی کل منھا عن 
الآخرء والزمان المعتبر في التراخعي لیس له حد مضبوط؛ بل موکول إلی اعتبار المتکلم؛ 
ویختلف باعتبار الأحوال والأفعال التي اعتبر فیھاء خصوصاآً إِن اعتبرت عذہ الأقوال 


من حیث میادیھاء فافهم ۔ 

وقال الطییي'”': ثم فیھا لتراخي الإخبار: وقال: ویجوز أن یکون لتراخي الأقوال 
في ساعات اللیل٭ وکأئہ اراد بالوجہ الثاني مثل ما ذکرناءء فتامل 

وقول: (من ھمزہ ونفخه ونقده) أرادوا بالھسز الوسوسة؛ وبالغخ الکبر: 
وبائنفٹ الشعرء وقیل: السحر: وکل ھذہ بحث علیھا الشیطان ویرضی بھا ۔ 

۸- [۸] (ربیعة بن کعپ الْأسلعي) قوله: (رییعة) بفتح الراء. 

وفولہ : (الهوي) الحین الطویل؛ أي : یقول ھذا القول زعناً طویلاً۔ 


.)۱۱۸/۴( تشرح الطیبي؛‎ )١( 








(۳) باب التحریض علی قیام الفیل 





رَوَاۃ سای وَلِْرمِذِي تَ 


۸ء ت: ٣۴۶۱]ء‏ 





۴۔ الب اتی یی تا مل 
٭ اَل الأَوَنً: 
1-۹[] عَنٰ اي هُرَیرةَ 
رأس أَحَيِكُم إ٥‏ مُوَتَم لات عَقَي .. وی وھ وا 
۴۔ باب التحریض علی قیام الیل 


الحث: اعلم أن فضائل قیام ائلیل کثیرة؛ منھا ان آقہ ینزل رحمشہ 


: فَالَ رَسُول اللہ قة: <َْقَد الشَبْطَان 












ِب متھم بالفضل والکرم فیجیب دعاءھم ویعطي سؤلھم وبغفر 
ذنوبہم: ود آمر اللہ سبحانے یه المصطفی پٹ بائتھجد٠‏ ووعدہ بآن پیعله مقامآً 


بد یکو لمن یتبعہ فیىە نصیب من ھذا المقام وقبس من تلك اللوٹرء 






الفصل الأاول 
5۹-[1] (ابو ھریرۃ) قولہ: (یعقد الشیطان علی قافیة رأس أحدکم) القافیة : 
القفا وھو وراء العنق کذا في (القاموس)''' وفال القاضي عیاض!"؛ علی قافیة 


ء)۱۲٤۷ االقاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 


)۳۲٣ /۷( ٭مشرق الأنوٹرہ‎ )٢( 











() تاب الصلاۃ 





ضربُ عَلَی کل مُفْدو: عَلَيكَ بل طول َازفپ تَا ا“ 


احدکہ؛ أي: قفاہء ومنہ قافیة الشعر لنھا آخر البیت وخلف. وقال 





القافیة: القفا وھو مؤخر الرأس وقفا کل شيء وقافیتہ: آخرہء ومنە قافیة الشعر. عذاء 
وقال صاحب (النھایة'': القافیة: القفاء وقیل: قافیة الرأس مؤگرہء وقیل: وسطہ: 
اقوال. وِعَقّدُ الشیطان قیل : هو علی الحقیقة وأئه کسا بعقد الساحر من یسحرہ؛ 





و الْمٌَْد٭ بآن بأخذن خبطا فیعقدن عليه ویتکلمن 
عليه ما یسحرہ وھل المعقود في شعر الرأس آو غیرہ وھو الأقرب؛ إذ لیس لکل أحد 
شعر في رأسە؛ کذا قبلء وقیل: علی المجاز وھو تصویر وتمثیل؛ لأن من شأن من 
وق أحداًأن بضرب علی وثاقه ثلاث عقد وهو غایة الاستیٹاق عادةء فیکون من 
الانحلال والانفلات علی ثقةء والذی بشد قافیة رآسە بثلاٹ عقد لا یکاد یمضي بشأنه 
إلا بعد انحلالھاء والمراد أن الشیطان بحبّب إليه النوم؛ ویزین لە الدعة والاستراحة+ 
ویسوّل لە کلما انتبہ لہ لم یستوف حظہ من النومء فیوثقہ عن القیام إِلی العبادۃ؛ ویبطیه 
بتلك التسویلات عن النھوض إلیھا۔ 

وقولە: (یضرب) أي : بلقي الشیطانء من ضّرّبْ الشبکة علی الطائر : ألقاما 
عليه (علی کل عقدة) یعقدھاء أي: یلقي في نفس النائم وبسولە واقعاً ومستولیاً علی 
کل عقد ھذا القول: (عليك لیل طویل) مبندا وخبرء أىي: باق عليك قطعة طویلة من 
الیل کما یجيء في (باب الوتر) في الفصل الثالث: (فرأی آن عليە لیلاً)۔ 


)۴۱۲ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 
۔)۹٤‎ /1( لہایة‎ ۷( 








(۴۳) باب التعریض علی قیام انلیل 





وظاھر الحدیث العموم؛ وقیل: یخصٌص من ذلك من صلی العشاء قي جماعة؛ 
وکذا بخضٌص المحفوظون کالأنبیاء وشُلٌص عبادہ کقوله تعالی : < إنٌ وبجاوی لَيّْ لک 
مُلَْمٌ 14لہجر: :)٤‏ وقولے: للا يا2 یَنہمُ الیک 1۹الحجر: ٤٤ء‏ 
وفاری آیة الکرسي عند نومهء کذا في (مجمع البحار)'''. 





ٹم قیل في تخصیص القفا والراس: لأئہ إجابة إلی دعوتەء ویجوز أن یقال: 
إن سہب النوم ھو صعود الرطوبات من محل القوۃ الوھمیة ومحل تصرفھاء فھي آطوع 
للشیطان وأسرع الجوف إلی الدماغ٭ فتصرٔف الشیطان في استجلاب الوم وتثقیله إنما 
عو في الرأس وأجزائھ 

وفولہ: (فإن صلی انحلت عقدۃ) بلفظ الإفراد في نسخة (المشکاة) و(المصابیح)ء 
قال القاضي عیاض في (المشارق)!"': بلفظ الإفراد فی جمیعھاء واختلف في الآخر 
مٹھا؛ فوقع في (الموطا) لابن وضاح: (عقدہ) علی الجمعء وکذا ضبطناہ في البخاري؛ 
وکلاھما صحیحء والجمع أوجَه لا سیما وقد جاء في روایة مسلم في الأول عقدةء 
وفي الثاني: عقدنانء وفي الثالٹ: انحلت العقد؛ وفی (البخاري) في (کتاب بدء 
الخلق): (اتحلت عقدہ کلھا). ثم الظاھر آن المراد علی روایة لفظ الجمع أنە یتم بالصلاۃ 
انحلال العقد کما یصرح یه روایة مسلم؛ وفي شرح الشیخ(۳: ظامرء أن العقد تتحل 
کلھا بالصلاۃ خاصة؛ قال: وو کذلك في حق من لم بحتج إلی الطھارۃ کمن نام 
متمکناً مثلاء ثم انتبہ فصلی من قبل أن یذکر أو یتطھر؛ لن الصلاۃ تتضمن [الطھارۃ 
() مجمع البحارہ (8/ ۳۱۲) 


.)۱۷۵ /٦( سٹشارف الأنوارہ‎ )٢( 


(۴) انظر: سرقاة الفاتیح: (۲۹۰/۳). 








(ا) تاپ 





اصع تِیطا طَینب الَْس: ولا اس عَييت الَْس کنا 
[خ: ١٤۱۱ء‏ م: ۱۷۷۴ء 

٠-۔1[٢]‏ وَعَيِ الْمْقبرة قَالَ: فَامٌ ال 
یر کہ تما و ُِرَلَكَ ما نتم بن فَيْيكَ وَتا نَأَحَر؟ قَالَ: 
×اقلَ َقُونُ عَبْدا شَکُورا؛. تق عَلیْ. (ع: ٣۱۸۳ء‏ م: ٦۸۱۹‏ 

]٣[ -۱‏ وَعَن اب مَسْمُودِ ا 
ة: تال یما کی اَسْيع کا کا لی الصَلای 6لَ: 
في أْوہ آو قَانَ: دی أ 








قل حَتّی تَوَرَمَّتٗ قَدمَامٌ 




















متَقَق عَلَیْو [خ: ١۱۱۶ء‏ م:۷۷۶]ء 
و] الذکر؛ انتھی. ولا بخفی ما فیەء علی أن الظاحر أن عقد الشیطان اِنما مو لمن 
استغرق في النوم وائھمك في الغفلةء والف أعلم. 

وفوله: (فاصبح تشیطاً طیب النفس) لأنه یخلص من وثاق الشیطان کمن تخلص 
من آسر العدو الذي وثقه بالحبائل وعقد علیھا۔ 

-٠۰‏ [۲] (المغیرة) قولہ: (افلا أکون عبداً شکورا) تقدیرہ: اأترك عبادة 
ربي لما غفر لي فلا أکون شاکراًعلی نعمة المغفرۃ وغیرھا مما لا یعد ولا یحصی من 
خیر الدارین؟ والعبادة لا تتحصر في مغفرۃ الذنوب؛ بل إنما هي وجیٹ شکرآ لنعم 
المولی تعالی۔ 

. (ابن مسعود) قولہ: (ما قام إلی الصلاة) أي : صلاة التھجد‎ ]٣[ -٦١ 

وقوله: (ہال الشیطان قي أذنه) العلم بحقیقة المراد منہ موکول إلی علم الشارع+ 
ولا مائع من حمله علی الحقیقةء فإنه قد نسب الأکل والشرب والقيء والضراط ونحوھا 
إلی الشیطان فلم یمنع البول أیضاء وقد ب ٹول بتأویلات متاسبة؛ منھا: عمَشَلٌ ضریہ 








(۰) باب التحریض علی تیاہ الیل 





, ومن آم‎ ]۵(-۱٣٣١ ۰٠ 
تو ملعا افرتة ا لین یر وَتا٤ الہ‎ 
من سَوَاجب الخمراِ 1 أَْوَاجَۂ دِكَیٰ بِصَلَینَ؟ رب اب کَاِیٍ في‎ 


۷۰۹: 











۔لغفاته عن الصلاۃ وعدم سماعہ صوت المؤذن ‏ بحالِ من وقع البول في أذنه فتقل 
سمعہء وفسد حسہ: قالہ الخطابي 

ومنھا: أن المراد أن الشیطان ملا سمعه من الکلام الباطل وبأحادییث اللضو؛ 
فاحدث ذلك فی أذنه وقرعن استماعہ دعوۃ الحق؛ قاله الورِيشتِي(؟ 

وقییل: ذلك کتایة عن الاستخفاف والإعائةء فإن عادة من استخف بالشيء 
یبول عليه۔ 

وفیل: بولە في أذنہ کنایة عن ضرب النومء وخص الآذن لکوٹھا حاسة الائتباءء 
والل آعلم۔ 

]٤[-۲‏ (أم سلمة) فول : (سبحان ال) للتعجب من عظمۂ قدر الحق 
وکبریاتہ , 

وقولہ: (ماڈا أنزل) استھام بمعنی التعجب ۔ و(الخزائن) کنابة عن الرحمة 
لإضافتھا إلبھا في مواضع من القرآن. و(الفتن) عن العذاب لکوٹھا سیب له. 

وقوله: (رب) ٹلتکثیر . و(کاسیة) بمعنی : صاحب کسوقء أي: امرأو او نفسي 
مکصسیة بأنواع الحلي والحلل. 

وقولہ: (عاریة) مجرور في اکٹر الروایات علی أنھا صفةء وروي بالرفع؛ أي: 


)۳۱۴۳ /۹( انظر: اکتاب المیے>‎ )١( 





(ا) کتاب الصلا 





وکا کُر 
هي عاریة؛ والجملة 

]٥[ -۳٣‏ (آبو ھریرة) قو : (ینزل ربنا تبارك وتعالی کل لیلة إلی السماء 
الدنیا) وروی : بھبط من السماء العلیا إلی السماء الدنیاء النزول والھبوط والصعوھ 
والحرکاٹ من صفات الأجسامء واللہ تعالی متعال عنه؛ والمراد: نزول الرحمة وفرلہ 
تعالی من العباد بإنزال الرحمة وافاضة الأنوار وإجابة الدعوات وعطاء المسائل ومغفرة 
الذنوب؛ وعند أھل النحقیق الازول صفة الرب تعالی وتقدس یتجلی بھا في ھذا الوقت 
من بھا ويْكَفُ عن التکلم بکیفیٹھا کما مو حکم ساثر الصفات المتشابھات مما ورد 
فی الشرع کالسمع والبصر والیلہ والاستواء ونحوھاء وھذا هو مذھب السلفء و 
اسلم؛ والتاریل طریقة المتاخرینء وھو أحکم'٥۔‏ 




















(۳) باب انتحریض علی قیام اللیلِ 





آخز ول : تن َذخُوني فَأتچجیب لڈم 
تل َو 


وقوله: (حین بیقی ثلث اللیل اللآخر) ووجه تخصیص الثلث الآخر من اللیل : 
وجود خلوص اللیة من العباد في عبادۂ اللہ والتعرض لتفحاته مع صفاء الباطن بانھضام 
الطعام وخلو المعدةء وبالجملة هو وقتُ جعلہ اللہ تعائی محلٌ ظھور الآسرار وھبوط 
الأنوار کما یجدہ أھل الذوق والعرفان؛ قال بعض المشایخ : مما خلق اللہ في الدنیا 
أنموذجا من نعیم الجنة ولذاتھا ما یجدہ أھل العبادة في هذا الوقت من الذوق والتملق 
ومناجاۃ الحق وذکرہ وحضور القلب والسکون والطمأئینةء رزقنا اللہ 

وقولہ: (فأاستجیب لے) بالنصب علی لفظ المتکلم؛ وکذا (فاعطيه) و(فأغفر 
ل) جوابا ملاستفھام. 

















() ضتاب الصلاۃ 


الصّلاۃ إِلی الف صَلاَۃُ داوٰه وَاَحَبُ السّیام إِلی الله صِيام ذاوُدَ کَادََنَامُ 
طز توم تُتَْفَقٌ 





ونام حدَۂء وَسُوۂ یڑىا 





عَلَهِ [خ: ۱11۳۱ م: ۸۹٥٤٦]ء‏ 


یدیەہ) بسط الیدین إما کنایة عن الإعطاء والإاضافة گما أرید به 





عذا المعنی في مواضع آخرہ أوعن طلب الطاعة والعیادة من العباد+ کما یتاسبه قوله: 
(یشول: من بقرض غیر عدوم ولا ظلوم) وفبە حث وترغیب علی العمل بالطاعة؛ 
فإن المائع من الإقراض منحصر في کون المستقرّض عدوماًللمالء أي: فقیراء وظائماً 
بالامتناع عن الأداء وبالئنقص فی آو تأآحیرہ عز وقته 





]٦[ - ٤4٤‏ (جابر) فوله: (إن في الیل لساعة) آي: مبھمة کساعة الجمعة 
ولیلة القدرء وقد ورد في بعض الروایات أنھا وسط اللیل: واقه أعلم ٠‏ 

٥‏ [۷] (عبدالل بن عمرو) قوله: (احب اثصلاۃ إلی الله تعالی صلاۃ داود) 
الحدیث؛ یشکل آنہ لم یکن عمل نبینا َ دائماً علی هذا الوجه؛ فالجواب: أن صیغة 
التفضیل !ما بمعنی أصل الفعل أو الأَحكیهُ إضافیة محمولة علی بعض الوجوہ لکونه 
أقرب إلی الاعتدال وحفظ صحة المزاج؛ ولِمَّا قبل في نوم السدس الأخیر من دقع 











(۳۴) باب التحریض علی قیام الیل 


سرت اَِة فَالّۓٗ: کَانٌ تْيي رَسُول اللہ تَنَامُ 


أوَنَ اللْلِ ؛ وَبْحْي آجر 


2 7 7 


ثُوإِنْ کاٹ لَه حَاجَة إِلی امْیی؛ قَضّی حَاجَتَ 





الکلفة والملال وبقاء أثر العبادة من صفرة اللون وانکسارہ؛ ہذا في الصلاةء والوجه 
في کون صوم داود آحب وأفضل مشھور وھو ما یدل عليه حدیث : (من صام الدھر 
فکانہ ما صام وما أفطر)ء کما بین فی موضعہء وفعل نبینا ٹل کان مختلفاً طوراً فطوراً 
یتضمن حکماً ومصالح لا تصدُ ولا تحصیء راجمة إلی نفسه الکریمةء وإلی امت 
المرحومة أقویاتھم وضعفاثھمء فافھم؛ وباللہ التوفیق 

٦-۔‏ [۸] (عائشة) قولہ : (نعني) بصیفة التأئبث والضمیر فیے لعائشة ٹء 


وھو قول الراويء ولفظ عائشة تج اِنما هو: (کان ینام): قال الراوی وین أن ضمیر کان 





راج إلی رسول اللہ ہچ 

وقوله: (ینام اول اللیل) لم تفسر الاول کم کان؛ والظاھر من قولھا: (ویٔحي 
آخرہ) أنە کان نصفاء ویحتمل الزیادة عليه ٘یضآء ٹم قوله: (آخرہ) إما مفعول بە ل۔ (یحیي) 
أو ظرف لہ أي: یحيي نفسه فیەء کما ذکروا الوجھین في لفظ إحیاء اللیل: فافھم ۔ 

و(ئم) في قولہ: (ثم إِن کائت لہ حاجة) للتراخي في الزمان أو الإخبار أو الرتبة 
اھتمامآً وتقدیما منە ٹا لخالص حقه تعالی وطلب وجھے الکریم علی ما فە شوبٍ 
حظ النفس واداء حقھا وحق الأھلء وإِن کان الکل من قبسل عبادة الله وطاعده وکان 
ہے مشامدۃ الحق تعالی في الکل حاصلاًء والتراعي في الربة في (نم) کما یکون 
بطریق الترقيء کما في فولے تعالی: وو 
یکون بطریق الننزلء بل ہذا أقرب کما في حتیء فتدبر 





را 0بلد: ۷١ء‏ فلا بعد أن 
















(ا) کتاب الصل 


9و]۱١[-۸‎ 


وفوله: (فإن کان عند النداء الأول''' جبا) أي: علی تقدیر الاشتغال بقضاء 
الحاجة ۔ 
الفصل الٹايی 
۷-- [۹] (أبو أمامة) قول : (و بفتح المیم وسکون الکاف ظرف 
و مصدر میعي من الکفر بمعنی السٹر؛ أي: مکفرۃ للسبلات: وکذا فولہ: (منھاة) أي: 
ناعیة عن الا والحسناتٗ کلھا کفارۃ للسیثات: ویزید قیام اللیل علیھا بکونھا ئاھیة 
ورادعة لارتکاب الأنام بموجب قولے تعالی : ٣رک‏ اَلمَترۃ تَنْ عیب الْتحْکاہِ 











کر ۱(سعکرت: .]٤٦‏ 


۸۔- ]٠١[‏ (آہو سعید الخدري) قوله: (ثلائة بضحك الل إلبھم) کنایة عن 














(۳۳) باب التحریض علی قیام اللیل 


الرجُل نَم انل بِصَليء وَالَْوْمُ إِنَ صَتُرا فی السَلاَیِ وَالَْزم َِ صَنُوا 
فغي تَا الْمَدُو, رَوَا فی کے المُنّه۔ [شرح السنڈ: /١‏ ۲۲۴]۔ 





۹-۔[١۱]‏ وَمَن مَمٰرو بن عَيَسَة قَال: قَال رَسُول اللہ : ٢أَْربُ‏ 


امو فی جوف اللْلِ الجرء فَإنِ اطم أَن تَكُوّ 
تِلْكَ المَاعَة کن رَوَاۂُ القرمِذِی وَكَالَ: هَذَا حَوِیثٌ 





حَسَنْ صَحِحٌ غرِیبٌ إسْاداً. زت: ۱۳۰۷۹. 
الرضا عنھم واللطف بھم؛ والنعدیة بإلی لعضمن معنی القرب أو النظرء وھذا إما في 
الدنیاء أو في الآخرةء أو فیھما معا۔ 


۹۔-۔[١٣]‏ (وعمرو ین عبسة) فولہ: (عن عمرو بن عیسة) بالفتحات . 


وقولہ: (في جوف اللیل') یحتمل کونہ حالاً مْ العبد آو الرب؛ والترکیب من 
قبیل قوله: وامخطب ما یکون الامیر قائماء وھذا تم من قولە: (وأقرب ما یکون العبد 
من ربہ وہو ساجد) علی مثال قولہ: اک أیّۃ مم 04اتویۃ: ٤:]ء‏ والثاني نحو قولہ: 
می ری 4(اٹراء: ٦٦]؛‏ وفي صلاة اللیل کلا الحالتبن حاصلقء فتدبر ۔ 


وقوله: (غریب إسنادا) ولفظ الثرمذي في (جامعہ): غریب من ھذا الوجہ۔ 

















)٤(‏ کتاب السلا 





الْمَاءَ, رَحم اه 





بی تَضَحت فِي وَج المَا۔ روَا أبُو دَاوُد وَالنسَائن. (د: ۱۴۰۸ء ن: 
+٥1۸ء‏ 

ا رَسُول اشرا اي الأُعَاء 
ات الْمَكْتويَات)۔ رَوَاهُ 


۱-۔ [۱۳] وَعَنْ اہ 
اَسْمَع؟ فَالَ: ٭جَوْفَ اللَیلِ الَخِرِ وَمُر الصّلَوَاتِ 
التْْىِذِي. (ت: ۹۹٣۳ء‏ 











8 
غ' 
7 
پچ 
٤‏ 
2 
کچ 
سے 


]١٤[(-٣۲‏ وَعَنْ ابيي مَالِكِ الأَىْمَرِيٍ فا 





۰- [۱۴] (ایو عریرة) قوله: (رحم اللہ رجلاً) في الحدیث''' إشارۃ إلی 
ان الرجل أحق واحری بأن یکون سابقا بالقیام وإیقاظ امرأتہ لکونه قیما علیھا وآفضل 
منھاء واِلی أن فضل اللہ لا یختص بأحد فقد تکون المرأۃ سابقة علی الرجل وأفضل 
من وبالله التوفیق 

۱٣۱-۔[۱۳]‏ (آبو أمامة) قولے: (أي الدعاء أسمع) الحدیث؛ قد فسرنا 
الحدیث في (باب الذکر بعد الصلاق)۔ 

۲ء ۴١۱۲۳-[١۱ء ]٣٥‏ (اہو مالك الأشعري؛ وعلي) قول: (إن في 


)١(‏ قال الطیي :)۱۷۰۸/٤(‏ قیە أن من آصاب خیرآ, 
آمغایخت لطفء فیأخذ الأقرب فالأقرب: انتھی۔ ولیہ یا حُسن 


یرہ وأن یحب 


لە أن یتحری إصایتہ 









َء قاله القاري (۴/ ۹۲۸) 











ض علی قیام الیل 








لان الْكَلاَم َأحْمَم الطَعَام: ونیم السَیام: وَصَلّی بِالَّيلِ دَالس تنا . 


في (شعّب الإِيمَانٰ). (شعب: ۱۸/۸٦]۔‏ 


وہ ال 





٣۔-۔[١٥]‏ وَرَوَی ا 
اٌطابٌ الْكَلأَمٌ۹. (ے: 1١٢۷‏ 
٭ الَفَصٰلَ الللِك: 

١٤۔-۔-۔ ]٦١[‏ عَنْ عَبْدا 





ذِيْ عَنْ عَليٍ تَحْوَه وَفي روَا 








الجنة غرفا) بضم الغین وفتح الراء جمع غرفة بالضم+ أي : المنازل المرفوعةء وعي عبا 7 
عن البیت فوق البیت 





وقولہ: (یری ظاھرھا من باطنھاء وباطنھا من ظاھرھا) لخایة صفاٹھا ولطافتھا 
ونورائیٹھا۔ 
وقولہ: (لمن لان الکلام) وروي: لین الکلام) من الثلیین . 


وفوله: (ابع الصیامع) المراد بے الکثرۃ لا الدوام: من المتابعة بمعنی الاتیان 





علی أثر آحدء وقد یجيء بمعنی الإتقان والإحکام یقال: تابع عمله: إذا أثقنہ وأحکمە: 


وورد: تابشا الأعمال فلم نجد فیھا أبلغ من الزعدء کنا في (مجمع البحار) 
والثلائة إشارۃ إلی استجماع صفة الجود وانتواضع والعبادة المتعدیة واللازمة 
الفصُل اللَِك 
]٦۹[-٤‏ (عبدالل بن عمرو بن العاص) قول : (یا عبدال لا تکن مل 


)٦٥٢ /۱( جم البحارہ‎ )١( 














)٤(‏ کتاب السلاۃ 










ۃَاللِيٍ٠.‏ تق م [خ: ١۱۱۵ءع:‏ 98۹٦ء‏ 

۳۵۰-۔ [۱۷] وَعَنْ عُلمَانَ اي الْعَاصِ کا یٹ ول افو 
كُونُ: تهَانَ بداو ھللا بن اللَّيلِ سَاعَة برق يَھا لَمْلَه بَتلَ: با آلَ دَاوْۃَ 
موا فصَلُواء فَإنَ مو سَاصَة جَمتَچیب ال فیا المَاءَإلالسَاجر آو 
عَقَار۔ رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: ۲۲/٤‏ 
قلان) تنبيه علی منعہ من کثرة قیام اللیل والإفراط فیه بحیث پورٹ الملالة والسآمةۃ 
علی ما عرف من قصتہ شٹلہ أنہ کان یقوم اللیل کلہ ولا ینام وکان یمنعہ من ذلك آبوہء 
فجاء بە إلی رسول اللہ لچ فنھاہ عن ذلك: کما جاء في الأحادوث؛ وفلان لم یعرف 
اسہ قال الشیخ في مقدمة (فتح الباري)ا': لم أفف في شيء من الطرق علی, 

٥‏ - [۱۷] (عثمان بن أبي العاص) فوله: (إلا لساحر) یفھم منە آن عمل 
السحر لا یکون کفرّء کما ذھب إليه بعضھم۔ 

وقولہ: (آو عشار) أي: آخذ العشور من أموال الناس: وھو یکون مؤذیأً للناس+ 
وقد وقع في حدیث لیلة النصف من شعیان استثناء الشرطي والجابي من المغفورین+ 
والشرطي اعوان الولاۃء والجابي بالجیم والباء الموحدۃ من الجبایة وھي تحصیل 
اللاتء وھما في حکم العشارء والمقصود التشدید والتغلیظ ء کان کل الناس یرجی 
لھم المغفرۃ إلا ھولاء: نعوذ الله من ذلك ۔ 


() شی الیاري) (۲۲۱/۳) 














(۴۳) باب التحریض علی قیام الئیل 


ات َ: سَمِعت رَسُول اللہ کل یو 








. وَوَاه أَحْمَد. زحم: 
۷۲ ]۔ 

۷-[۱۹) وَعَل َال ا فَقَالَ: إِذَفهَاً 
صلی باللَیِل فَإكَ اَصْيَح سَرَقَء فََانلَ: ١ن‏ سَبَمَاء تا تقُونٌ 


فی شب الإيتَا, [حم: 1٦٤/٢‏ شعب: ۷/ .]]٦٢‏ 





رَوَاهْأَحْمَدُ 





]٢۸[ -٦‏ (آبو عریرة) قوله: (صلاة قي جوف اللیل''') ھذا باعتبار الزمان؛ 
والصلاۃ في البیت أفضل باعتبار المکان؛ ود حکي عن سید الطائفة جنید البغدادي 
الإشاراٹ: وما نفعنا 





- قدس اللہ سرہ ۔ أنه قال في المنام: تاھت العبارات؛ وفتب 
إلا رُكَعاتٌ صلیناھا ھی جوف ائلیل. 

۷- [۱۹] (وعنہ) فولہ: (سیٹھاہ) في بعض النسخ بافتحتائیةء وفي بعضھا 
بالفوقانبةء أي: یورثہ التوفیق بالتوبة. 

ونوله: (ما نقول): اي: ماتّحكي عنە وھي الصلاةء تلمیح إلی قولە تعالی: 
سآ کی 34ن سکبوت 82ء 





















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





َمْلَه مِنّ الیل فَ 
لَّكِينْوَالَيِرات . رَوَاأُو رون تَاجَة. (و: ۳۰٣‏ جہ: .)۳۰١‏ 
۰۹-۔[١۲]‏ وَمَن عَّاس قَالَ: تال رَسُول افرق: ٢أَضْرَات‏ 
ا حَملَ ارآ وَأَسْحاب اللِلٍ). زوا اَی ِي شُتَبِ الإیتانہ. 





[شعب: /٦‏ ۲۲۷]ء 

۸- [٢۲](ابو‏ سعیدء وابو عریرۃ) قولہ: (فصلیا آو صلی رکعتین جمیعاً) 
(او) للشك من الراوي؛ ویکون المعنی علی الثاني : صلی کل واحد منھماء فبصح 
الٹاکید لم (جمیصا)ء کنا في (شرح الشیخ)؛ وقال الطیبي''': یکوٹ التقدیر: صلی 
وصلت: نافھم۔ 

وقولہ: (کتبا في الذاکرین والذاکرات) أي: المداومین علی الذکر والمبالغین 
یه والمکثرین لە لاجل عذہ الخصوصیة من القیام وإیقاظ الأھل ۔ 

۹-۔ [۴۱] (ابن عباس) قولە: (حملة القرآن) أي: القائمین والعالمین بە؛ 
فإنھم ھم الحملة حقیقة؟. 


() شر الطیي؟ (۲/ ۱۳۲)۔ 


() فان الک : ال 

















(۴۱) باپ القصد لی العمل 


۰-[۲۴] وَعَن ان عُعَرَ: ا آبه مُعَرَب الْحَطَابِ طلہ کَانَ يِصَلّي 
مِن اللَيْل تَا شَاءَ ال خی ٥ِ‏ کَانَ ِن آخجر ال اَيقَطَ ال للسّلاو, بَُونُ 
لب اشاق ٹر ئلی خر الاڈ : ط رمک )شا رووا طز کیا اتاد 


ےووتھ۔ 


خخن تزفْك وَألمَقة للنقویٰ ا (طہ: .]٦۳۷‏ رَوَاه مَالِكٌ . [ط: ۹٥۲]ء‏ 
ججے 
۰ اب اقص نی انل 


٠۰-۔[۲۲]‏ (ابن عمر) قولە: (الصلاة) بالنصب والرفع . 











٢۔‏ باب القصد في العمل 
أصل القصد الاستقامة قي الطریق کقولے تعالی: وع 
با 04ئل: ۹اء ٹم استعیر للتوسط في المور؛ وملہ قوله پل : (القصد القصد)!'' 
أي علیکم بالقصد من الأمور في القول والفعل+ والتوسط بین طرفي الافراط والتفریط: 
وحدیث: (عليكم مدیا قصدا): أي: طریقاًمعتدلاً وحدیث: (ما عال من اقتصد) 





آيی: ما افتقر من لا یسرف في الإتفاق ولا یقترہ والقصد في العمل محمود وموجب 
فلدوامء وآسلم من عروض الملال العفضي إلی التركء وأدخل في أداء حق النفس 
والأامل؛ کما نطقت بە الأحادیث: قالوا: الاقتصاد علی نوعینء اقتصاد بین محمود 
ومذموم کالثوسط بین الجور والعدل والبخل والجودء وعذا أرید بقوله تعالی: طرنم 
مو الکفی الطّاِرِ: کَابقَالْ 


انو. صرقاۃ المفاتیح؛ (۴/ ۹۳۱)۔ 


۔)٦٦٦٣( اخرجه البخاري‎ )١( 


ِء لَِئ ِحای ارڈ تازاجی ایر رب 


















(1) کتاب الصلاۃ 


٭ الْتَصْل الأَوَن: 





۰٥ء‏ 
۲ -۔[٢]‏ رَعَنْ عَایِشَة قَالَت: قَالَ رَسُول اش ےؤ: :اَحَبُ الأَعْمَانِ 
إنی الله أَذوَمُها وَإنْ قََْ مَقَقْ عَلَیو۔ [غخ: گکاک م: ۷۸۲]ء 





تُقتَد (فاطر: ۴۲ء وما کان بین إفراط وتفریط کالجود بین الإسراف والبخل؛ 
والشجاعة بین افتھور وائجبنء وھو محمود مطلقاء وتحقیقه في موضع. 
الفصل الأاول 

۲[1-۹٢](آنس)‏ قولە: (حتی بظن) بروی بالنون علی صیفۃ المعلوم+ 
وبالتحتانیة علی لفظ المجھول؛ وقد یجعل في بعض النسخ بلفظ المعلوم أ٘یضآء ولعل 
المراد: یظن ظان أو أحدء واللہ اعلم ۔ 

وقولہ: (لا نشاء ن تراہ من اللیل مصلَیا إلا رأیتہ ۔ ۔ . إلخ) یعني : کان یصلی 
وینام ولا یصلي اللیل کله+ وکذا پ م ویفطرء وکان عمله قصداّء والاسشاء لاحتمال 
المشبثٌ وقوع الرؤیة وعدمّه فیکون استثناء الأخص من الأعم؛ قاقھم . 

٣‏ ۔- ]٢[‏ (عائشة) فوله: (متفق عليہ) في بعض الشروح: ھذا الحدیث من 
أفراد مسلمء والصواب أنه متفق عليه بتفاوتِ یسیر في اللفظء والمؤلف قد لا یلتفت 
إلیەء ففي (البخاري) عن مسروق فال: سالت عائشة ئا: أؿ المصل کان أحبٗ إِلی 
رسول الل چ؟ قالت: الدائم؛ وفي روایة منه: (أحبٗ الڈین إلی اللہ آدومہ) 























(۱) باب القصد فی العمل 






٣۔‏ [۳] وَعَنْهَا قَاذ 

وقال الطببي''': بھذا الحدیث بنکر آھل التصوف ترك الأوراد کما ینکرون ترك 
الفرائض؛ انتھی۔ یعني إدامة العمل والتزامھم النوافل والاورادہ ولکن یتبغي أن یعلم 
آن المداومة علی الورد ضربان: بالشخص وبالتوع ؛ ما بالشخص فب 
علی ورد واحد بالشخص''' من صلاة أو صیام أو آیة آر دعاء أو ذکر ویکررہ کل یوم+ 
وأما بالنوع فبان یقرأ کل یوم فرداً منھا غیر ما قرأ للیوم السابق ئا ما شاءہ٠‏ وبھذا الطریق 
أیضا بحصل المداومةء ویحصل تاثیرہ؛ کذا قال شبخنا الإمام عبد الوھاب المتقي 
رحمہ اللہ بل قالوا: مذا الطریق أدخل في الشوق والذوق؛ وقد ٹورٹ المداومَةٌ 
بائشخص الملال والسآمة علی ما هو مخحاصیة التکرار: واللہ الموفق . 

٣۔ ]۳٣[‏ (وعنھا) قول: (خذوا من الأعمال ما تطیفون) أي : اعملوا 
عا بسھل عليکم حتی یدوم؛ ویدوم بدوامہ الٹواب . 

وقولہ: (فإِن الله لا یسل حدی تملّوا) بفشح المیم في الموضعین من الملال ٠‏ 
وھو الاستثقال من الشيء ونفور النفس عنه بعد محبتہ؛ وإطلاقه علی اللہ من باب 
المشاکلةء کما في قوله: لتتتَممَا تی وَلَاأَملر ماق تنَيک للانماتن: ١1۱۱ء‏ وقول 
تعالی: لے وڈ تقو س یلما ج(نشرری: ٤٠٢‏ ولہ أمثلة کثیرۃء آو باعتبار الخلیق کما 
في الرحمة والغضب والحیاء؛ آي: إن الله تعالی لا یقطع ثواب عملکم حتی تٹرکوا 
العمل ملالاً وسآمة من کثرتہ وثقله. ھذا وأما ما قیل : إن المراد: إن الله لا یمل 


قَالَ رَسُول ار ق25: خُذُوا من الأَعْمَالِ 





اللَ لا بَتَ حقی 4 خ: ۱۱۰۱ م: ۷۸۵]۔ 





.)۱۳٣ /۴( شرح الطیي؛‎ )١( 
أي: بالذات أي؛ مقتصراًعليہ دون غیرہ؛ واللہ أعلم‎ )٢( 














(1) کتاب الصلاۃ 


]٤-٥۹٤‏ وَعَن انس فَالَ: َال رشول افرپچ: سر أَحَدکُم 


نشاطہُء وَإِذَاذَ 





۴ مُتَقَق مَليو. ع: ۱۸۸۰ء م: ۷۸۶ 
وإِن أظلم'"ء ففیه أن ھذا لا بلائم المقصود من سیاق الحدیث 

وقیل: نفي الملال عن ا تعالی لا یحتاج إلی تاویل: واإنما المحتاج إليە إثباتہ 
لہ کما قیل في قولہ تعالی : و لاق لَاتْتء أنَ یرب مُتَلاگ٦3لبتر:‏ ٦٢ء‏ وفیه 
نظر؛ لان سوق البیان ثبہوت السلال والحیاء: والنفي في الجملة إنما هو لخصوصیة 
تعلقہ بالمفعول فیحتاج إِلی التاویلء فتأامل ۔ 

وفي الحدیٹ: أُن القلیل من العمل بنشاط أصلح من کثرِ لا بنشط ویقفضي لی 
ترکە کلّه أو بعضہ؛ کما قال تعالی: للقَارَومَاحَق رِعَایَہا 14لحدید: ۷٢]؛‏ ولکن یئبغي 
آن یعتاد الطالب ویجتھد ویمژد اللفس علی کثرۃ العمل* بعد التعوید یسھل العمل 
ویصیر الکثیر کالقلیل؛ ولا یکون کأاصحاب الدعة والکسل بُملوت بقلیل من ائعمصل, 
ویٹرکونە؛ حتی من اعتاد هان عليه مثلاً مشة رکعة وعشرۃ أجزاءء وآزید وازید بمد 
ما کان یٹقل عليہ عشر رکعات وتلاوۃ جزء مھا والطمع في واب اللہ ورضاہ والشوق 
]لی لقائہ 2 یھؤژن ویسھل آکثر من ذلك ومن اللہ التوفیق ۔ 

]٤[1-٤‏ (انس) قوله: (نشاطہ) أي: إلی مدة نشاطہہء في (القاموس)": 
نشط : کسمع نشاطاً بالفتح فھو ناشط ونشیط : طابت نقسه للعمل وغیرہ کتتشط: وِفَتَرَ 
ْڑقکُوراً وفتاراً: سکن بعد حّة؛ ولانَ بعد شدة؛ وفي قوله: (فلیقعد)' دون 














)١(‏ کنا في الأصل؛ والظاعر : ہوإِن مللتم؛ 
)٢(‏ ت٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: )٦٣٥‏ 














۵باب القعد تر لعل 


٥٠-۔[٢)]‏ وَعَنْ عَابضَة فا 






أن یقول: یضطجع ۔ مثلاً ‏ إیماء إلی أنە یتبغي أن بقعد منتظراًلحدوث الشوق والنشاط 
تُب الجزاء آو رضا الرب وحصول قریه تعالی۔ 


یتذکر ما ییعلہ من 





]٥[ -٥‏ (عائشة) قولہ : (إذا نعس) النعاس بالضم: الوسَّنْ محرکة وھو 
ثقل النوم أو اولەہ وکذا الشنة بکسر السین [فی] قولہ تعالی : لَمَأمْنہ کو َو 
:٥ء‏ ئعس: کمشع فھو ناس ونَسانُء کذا في (القاموس)ء وقال فيی 
(مجمع البحار'": نعس نعاساً ونعسة فو اعس ولا یفال: نعسانء وھو الوسن 
وأول الشوم من باب نصر؛ وھي ریح لطیفة تأٰتي من قبل الدماغ تغطي علی العین 
ولا نصل إلی القلب فإذا وصله کان نوماً۔ 

ونولہ: (فلیرقد٣)‏ أي: فلینم؛ والرقّد والژقاد والژقود بضمھما: الئوم؛ من 
[باب] ضرب: وقیل: الرقاد مخصوص باللیل والمراد: فلیتجوّز في الصلاۃ ویتمھا 









وینامء ولا یخفی أنە إِن دفع النوم بالقیام ونحوہ؛ لکان أیضاً محصّلاً للمتصودہ اللھم 
إلا إِْ غلبے النوم؛ وکان دفعه مضرابالمزاجء ومورثاً للثقلء ویعلم ذلك باختلاف 





0'0 القاموس الصیظء (ص×: )۵٥٣‏ 
٢(‏ مجمع بحار الأنوارہ (1/ ٢٥۷۔ )۷٥٢‏ 








(۴) فال القاري (۳/ ۹۴۰): الأئْر ا 





وک رۂ لہ اضلةُ جن 

















الأوقات والأحوال۔ 

وقولہ: (لا یدري) مفعوله محذوف: أي: لا یدری ماذا یفعل ویقول من أ 
الصلاۃ وأقواٹھا من القرآن والتسیحات: وجاء في روایة : (حتی یعلم ما یقروہ) فلا 
یحصل الحضورء وھذا یكفي في استحباب الرقود؛ وزاد في بیان المائع بقولہ: (لعله 


بستغفر فیسب) ا 





ذدعا نمس وھو لا یعشل بدعو علی نفسهء وقوله: (فیسب) 






الفاہ للسبیة کما غي قولھم: الذي بطیر فیغضب زید؛ وٹروایة بالرفع وائنصب: أما 
فمي جواب لعل وقد قرأ عاصم 
پر 14عی: ]٤-٣‏ والباقون بالرفع قال 
الطیبي”: النصب أولی وأقول! کثرۃ القراءة بالرفع في قوله تعالی: ففتتفمہ 4 مما 
یرجٌح الرفع هھنا 

]٦[-٦‏ (آبو ھربرۃ) قول: (إن الدین پسر) أي : مبنیٌ علی البیسر 
والسھوئة؛ فلا تشدُدوا علی أنفسکم علی داب الرھبائیة 

وقولہ: (ولن بشاد الدین أحد) فاعل (یشاد)ء و(الدین) مفعولہ؛ وقد جاء فيی 
بعضں الروایات : (من یشاد الدین [یغلبہ]): وقد جاء بلا ذکر (أحد) فیکون فيه ضمیرہ+ 


وقد یرقع (الدین) علی ہذہ الروایة ویجعل (یشاد) مجھولاء أي : من یقاويه ویقاومہ 


)١)‏ ٭× 





)۱۴١ /۴( ١يیطلا اشرح‎ 














(۳۱) باب القصد لی الععل 





وج مو وہ اہ و کی ار یی 7 
إِلا عَلِيْة فَسَدَدُواء وَفارِبُواء وَآِبیبرُواء وَاسْتینوا بِالغَڈوۃ وَالرَوحَوٌ ٠٠.‏ 
ویکلف نفسه من العبادة فوق طاقته: ویتعمق بترك الرفق؛ والمشادةۃ: المغالیةء آتی 


ا بعد نیسرہء والإتیان بە کله؛ فکأنہ 





بصیغة المفاعلة لوجود القوۃ في جانب الدین أ, 
یقم التنازع والتجاذب بینە وہین الدین ۔ 

وقولہ: (إلا غلبه) أي : الدین بعجزہ عن العمل بە کلە أو بعضے کقولە تعالی : 
فارعا حَق مایا 4لالحدید: ۷٦۔‏ 





وقولہ: (فسددوا وقاربوا وأبشروا واستعینوا) أي : إذا ثبت ما في المشادة من 


الفٹرۃ في العمل فسددواء اي: فالزموا الطریقة المستقیمة والقصد في العمل والعدل فیە؛ 





ومنہ حدیث: (وما من مؤمن یؤمن باش؛ ثم یسدد ‏ أي: یقتصد ۔ فلا یغلو ولا یسرف): 
وحدیث الصدیق علچہ ‏ وستل عن الإزار-: سَدذ وقَاِبْ؛ اي: فلا تقْرط في إرسالہ 
ولا تشمرہ؛ ومنہ حدیث: (سل اللہ السدادء واذکر بالسداد تسدیدك السھم) أي: إصابة 
القصد بە . (وقاربوا) أي: اقربوا من السداد أي: إِن عجزتم من السداد فاقریوا منہ؛ 
وقیل: (قاریوا)ء أي: اطلیوا قربة اللہ وقیل: (قاربوا) ٹاکید لہ (سددوا) مِن قارب 
فلان في أمو إذا اقتصد وروي (قربوا) أيی: غیرکم إِليه. (وأبشررا) بقطع الھمزۃ من 
الإبشار وجاز لغة: ایشروا ہضم الھمزة والشین من نصرء من الیٍشر بمعنی الإبشارء 
کذا قال الكرماني''ء أي: ابشروا بان الہ رضي لکم الکثیر من الأجر بقلیل من العمل۔ 

وقولہ: (القدوۃ) روي بالضم والفتحء فبالضم: البکرة؛ آو ما بین صلاة الفجر 
وطلوع الشس کالغداة؛ وبالفتح: السیر أول الٹھار ۔ 

وقولہ: (والروحة) بالفتح: السیر بصد الزوال؛ و(الدلجة) بفتح أرله وضمه 











٦٦٤١ /۱( انظر: دشرح الکرمائی؟‎ )١( 














(1) کتابالسلاۃ 


وَشَيْہِ بن الج . رَوَاۂ الَْخَارِي. ع: ۲۳۹ 
۷- [۷] وَعَنْ عُمَر قَالَ: فَال رَسُول اللہ قلاہ: دم نَم مَّنْ 
َيْ من ین صَلاقالْفَجْر وَصّلا الظھْر؛ کیب لَهُكَأنَمَا 
رَوَامُ لم [م: ۷۳۷]۔ 
اسم من الادّلاج بتشدید الدال: وھو السیر في آخر الیل وقیل: من الإذلاج بسکوتھاء 
وھو السیر في أول اللیل+ والحمل علی الأول أولی وأنسب.۔ 

وعذہ الثلائة أطیب أوقات المسافرہ یعني: لا تبلغوا الٹھایة باستیعاب الأوقات 
کلھاء بل اغتنموا أوقات نشاطکم وطییکم: وھو اول الٹھار وآخرہ وبعض اللیلء 
وارفقوا أنف کم فیما بینھا لٹلا بنقطع بکم السیرہ وتبلغوا مقصدکم علی راحته وإذا 
سافر المسافر اللیل والٹھار متصلاً عجز وائقطعء وإذا تحری السیر في عذہ الأوقات 
المنشطة دامِ سیرہ وبلغ المقصد۔ 

وقولہ: (وشيء من الدلجة) تنکیر (شيء) الدال علی القلة إشارۃ إلی أنە لا ینبقي 
ن یترک الغیام بائلیل ولو یسیا فان الإکٹار منە یتعب الجسد ویضر بالمزاج ٠‏ 








۷- [۷] (عمر) قولہ: (من نام عن حزبه) أي: وردہء والحزب ي الأاصل: 
النوبة في ورود الماء کالورد سعي بے ما بجعلە الرجل علی نفسه من قراءة أو صلاۃ 
او ذکر؛ کذا ذکرہ الطیبي'۔ ویجيء الحزب بمعتی الطائفة وجماعة الناس ومناصیة 
ہذا المعنی ایض ظاھرہ ویجيء بمعنی السلاح ایض ولا بیعد ان یجعل ایضا اصلاً؛ 
لان الورد یکون بمزلة السلاح لصاحیهء وأماناً وحفظا لە من الاأفات . 

وقوله: (بین صلاة الفجر وصلاة الظھر) یعني: قبل الزوال لقربه من اللیبل 





() ؛شرح الطیي+ (۳/ ۱۳۸)۔ 

















(۳۱) باب القصد فی العمل 





واتصالہ بآخرہء فان انظاھر أن المراد بالحزب الذي نام عنے هو صلاۃ التھجد قد 





إِن فات منہ پل في بعض الأحیان صلاۃ الیل صلی اثنتي عشرةً رکعة قبل الزوال٠‏ 
آو کما جاء: ولقرب هذا الوقت من اللیل یجوز لیة الصوم فیے لا بَمْدَہ: وھذا بیان 
ا أولی والأفضلء وإلا فالظاھر آنه یفرأ ما فات ني اؿٛ جزء من ؛لٹھار ٹیسر کمایذا: 
علبه إطلاق قوله تعالی : ٣‏ وَهْرَالٰی جَمَلَاَْلَ وَالنهَار خَلفَة 4لنفرناد: ۹۲ علی آحد 
ائتفسیرینء إلا أن یکون قراءتە في ھذا الوقت کانے قراءة غي الیل کالأداء مبالشةء 
وفي غیرہ کالقضاء کما یؤمي إليە کلام 'لطیبي”'ء واش آعلم ۔ 

۸-[۸] (عمران بن حصین) قولہ: (فات لم تستطع فقاعدا) إنْ حمل ہذا 
علی الفریضة فظاھرء وإن حمل علی النافلۃ فلبیان الأفضل الأکملء کم ياأ 
الحدیث الأّتي 








: (فعلی جنب''') یدل علی ما هو المختار عند الفقھاء من القولین: والقول 

















(1) کتاب السلاۃ 








۹[1-4۹] وَعَنة: آل سَألَ ال کل عَنْ صَلاۃَالرَجْلِ قَادا. قَالَ: 


جن ملی تسا تَرَْسَلُ, وت صَلّی فَامِد اه يسْفُ أَجر القیہ وَمَنْ 


اه یْضْفُ 





ِصْفُ أجْر الْقَاِي. رَوَاهُ البْخَارِی. (غ: ١١٦۱]۔‏ 
الأخر: الاستلقاء متوجھاً إلی القبلة . 

۹- [۹] (وعنہ) قولہ: (إن صلی قائماً فھو آفضل) عذا في صلاۃ التطوع 
فان صلاۃ الفرض قاعداًغیر جاشزۃ إِن کان بلا عذرہ فلا یحکم علی أداٹھا قائماً بانه 
أفضلء وإن کان معذوراً سقط القیام فلا یکون أفضل من القعودہ ولا یکون للقاعمد 
نصف أجر القائم۔ 

وقولہ: (ومن صلی نائما) یدل علی آنە یجوز أن یصلي الئطوع ناما مع القدرۃ 
علی القیام أو القعود؛ وقد ذھب قوم إلی جوازہ؛ قیل: وھو قول الحسن وھو 
الأصح”ء کذا نقل الطیبي”" 








(۳ ۴)۔ 


)۱۳۹/۴( شرح الطیي:‎ )٢( 














)٢(‏ باب القصد قی العمل 


٭ الفَسْلُ الَنِي: 
2-8۰[ مر وہ 





الفصل الثانيی 
٥٠۔-۔‏ [۷] (آبو أمامة) فولہ: (من آوی إلی فراشہ) بالمد والفصر لازِمٌ وقد 
بجيء متعدیأء والمشھور آن الممدود متعدٌء والمقصورٌ لازم. 
وقولہ: (لم یتقلب) أي: الناعس من جنب إلی جنب۔ 


وقولہ: (ساعة) اي : في اي زمان من الیل وأ مرةء وقد یقر (ساعةً) بالرقع؛ 
أی: لم تمض ساعةء والأول أظھر ۔ 

وتولہ : (یسأل) حال من فاعل یتقلب 

وقولہ: (إلا اعطاہ) حال من ضمیر (یسأل): ومعتی التیسر في الحدبث: أن اللہ 
وعد ھذہ الفضیلة العظیمة علی هذا العمل الیسیرہ وفیه کمال الیسیر والفضل. 

۱۔[۱٣]‏ (عبدالل بن مسعود) قولہ: (عجب رینا) أي : عَظُم ذلك عندہ 
وکبر؛ وقیل: رضي وآثاب. 


وفوئه: (شار) وثب وقام علی سرعةہ والووطاء: الضراش اللئن: وفي 














(1) کتاب الصلاۃ 





یہن صَاَبمء فََتُولَ الٴلِعَلا 







نْظُروا لی عَبْدِيء 


7۲-۔ [۱۴۲] عَنْ عَبْدِاه اون عَمْرو قَاَ: 


(القاموس)'': الوطاء ککتاب وسحاب من الکساء خلاف الغطاءء واللحاف بکسر 
اللام: ما یتخطی بە: والتحف بە: تقطی؛ والحب بکسر الحاء: المحبوب؛ والشفق 
محرکة: الخوف۔ 

وقولہ: (عریق) أي: صب؛ والیاء بدل من الھمزةء وقد سبق تحقیقه. 

الفصل الثالث 

٢۔- ]٢۴[‏ (عبدالف بن عمرو) قولہ : (فوضعت یدي علی رأسه) قیل: هذا 
علی عادة المرب فیما یعئنون بە؛ وقیل: في الاستغراب والتعجب؛ کفعل المستغرب 
للثيء المتعجب من وقوعہ مع من استغرب منهء ونظیرہ ان بعض الأعراب کان رہما 





() االقاموس المحیط (ص: )٦٦‏ 











(۱) باب القصد فی العمل 





مس لحیتہ الشریفة عنذ مفاوضتہ معه: ومع ذلك ہو خلاف الأدب۔ وقیل : لعل صدر 
ذلك منە من غیر قصد منه استغراباً وتعجبأء والظاھر آنہ فعل ذلك بعد فراغہ پ8 مر 


الصلاۃ إذ لا بظن ذلك قبله 





وقونہ: (علی نصف الصلا: 
وقال ائطیي:'': از 
وقولہ: (لکنیے لست کأحد منکم) یعني: ذلك الذئي ذک 


علی نصف صلانہ حکم غیري من الم وأما آنا فخارج عن عذا لحکم؛ ویقبل متي 





ثوايه علی مقدار ٹراب نصف انصا 





اس صلاۃ ائرجل قاعداً علی نصف صلانه قائما 


اث آن صلاہ الرجل فاعداً 












صلاتي فائما: أو ذلك من خصالصي نما آ 





لرب: فلا تقیسونی علی أحد ولا نقیسوا أحداً علي 
اسر ساٹ (نکأتھم عابوا ذلك عليه) نَا 





۔)۱٢١/۴( مشرح الطیي؛‎ )١( 











() کتاب الصلاۃ 





تبادر إلی آفھامھم من طربان الکسل والثقلء کانە قال: لییني صلیت فاسترحت ونمت 
فإِني لم أطق انتظارها: فقال الرجل : لست أرید ما فھمتم حاشا ذلك٠‏ بل ُردٹ 
ما أراد رسول الل ‏ بقوله: (یا بلال أرحنا بھا) فسکتوا۔ 

واعلم أنە قد ذکر في معنی قولہ و: (أرحنا یا بلال) وجھان: آحدھما: أن أَذْنْ 
بالصلاۃ حتی نستریح بأداٹھا عن شغل القلب بھاء وثانیھما: أنه کان اشتغالے کا بھا 
غیرھا من الأعمال الدنیویة تعباء وکان بستریح بھا لما فیھا من 


مناجاۃ الحق؛ ولذا قال: (وجعلت قرۃ عیني في الصلاة)ء وذان المعنیان المذکوران 





راحة له: فإه کان ب 





في (الٹھایة)''' للجزری؛ وبیٹھما فرقء فإن الراحة في الأول بابراء الذمة: ووجود 
الطاعةء وامتثال الأمر: والخلاص من تعب الشغل؛ وتعلق القلب بھاء وفي الثاني 
الراحة بوجود الصلاۃء وذوق المناجاۃ: والشھود الذي بحصل فبھاء ولا شك أُن 
المعلی الثاني آنم وأکمل وأنسب وألیق بحالہ ِء وقول الرجل الخزاعي: (لیتلي صلیت 
فاسترحت) ظاھراً ینظر إلی المعنی الأول؛ ویمکن أن یکون مرادہ: استرحت بھاعن 
الاشتغال ہما سوی اللہہ کما في المعنی الثانيء وأما قول الطیبي في شرح فولە: (فکأنھم 
عابوا ذلك): أي: تمنیه الاستراحة في الصلاۃ وھي شاقة علی النفسء وثقیلة علبھاء 
وجوابە بقوله: لعلھم نسوا قوله تمالی: فوَإِنً لَخَلاَاِ ین 04لٹر:: !]٠٤‏ "ء٠‏ 
فلا بخلواعن بعد عن فھم المرام؛ قتامل . 





)۲۷٢ /۱( فالتہایتد‎ )١( 
)۱٢١/۳( 'شرح الطیی؛‎ ٥( 














)۳٥(‏ باب الیتر 


٣۔‏ پاپ الو 


اعلم ان العلماء اختلفوا في الوتر اختلافینء الأول: في أنھا واجبة او سشة+ 


فعامة الأئمة وأبو یوسف ومحمد من أصحابنا یقولون: إِنھا سشةء وذھب الإمام أبو 





حنیفة ۔ رحمہ الله ۔ إلی آنھا واجیة لا بمعنی الفرض؛ وفال الشُي: وہو آخر آقوالہء 
وقال: وفي (المحیط'': وو الصحیح۔ وفي الحاشیة خوالأصح؛ وعنہ آلە فرضی+ 
وعنہ آنہ سنة؛ وھو قول أبي یوسف ومحمد واکٹر آھل العلمء وحجتھم أن آثار السنن 
ظلعرۃ فیە حیث لا یکٹر جاحدہ؛ ولا یودن لے وقیل عليه: إن الواجب بالمعٹی 
المقصود مھنا أیضاً لا یکفر جاحدہ فلا یقتضي السنیةء وکذا عدم التأذین یوجد في, 
بعض الواجبات کصلاة العیدء فلا یستلزم السنیة: وأجیب بأن الاستدلال بمجموع 
عدم التکفیر وعدم الأذان: علی أنھم قد ڈھبوا إلی سنیة صلاۃ العید ضا وقد یستدل 
بقولہ ق للأعرابي الذيی قال لە: ہل علي غیرھن: (لا إلا أن تُوع)ء کما سبق في أول 
الکتابء وقوله: (محمس صلوات کتبھن الله علی العباد): الحدیث؛ والجواب؟؟: آنه 
یجوز أن یکون وجوب الوتر بصد ذلك؛ لآن ھذا القول کان في أول الإسلامء ولھذا 
لم یذکر الحج فیہ+ علی أنه یجوز أن یکون المراد ھناك الفرض القطعي الذي لا شبھة 
فیےء وبمثل ھذا یمکن الجواب عن تمسکھم بقولہ ہٌ: (محمس صلوات کتبھن الله 
علی العباد)ء الحدیث ۔ 





(۷) دالمحط البرماتي: (۱۹/۲) 
)٢(‏ ھنا الکلام بطریق البحث۔ ود وقع في بعض الْأحادیث اثواردۃ قی آخر العھد ما یدل علی, 
وجوبە کحدیث بعٹ معاذ إلی الیمن؛ کما سیجيءء وفي حدیث معاذ أیضا احتمال نسخہ 


بعدہ باق: وإن کانت ملة یسیرق گما سیجيہ (منہ)۔ 








(ا) کتاپ الصلاۃ 





واستدل صاحب (الھدایة) علی مذحب أبي حنبفة_ رحمہ اللہ ۔ بقولہقؤ: (إن الله 
زاد لکم صلاة ألا وھي الوتر؛ فصلوھا ما بین العشاء إلی طلوع الفجر)ء قال: ذا 
آمر والامر للوجوب؛ ولھذا یجب القضاء بالإجماعء وإنما لم یکفر جاحدہ لأن 
وجوبه ثبت بالسنةء بعني السنة الغیر المتواترۃ التي تکون قطعي الدلالة علبء وھو 
المعني ہما روي عنەہ أئه سنة وھو یؤدی في وقت العشاء فاکتفي بأذانه وإقامنہ کذا 
قال في (الھدایة)؟ 1 : 

وفال الشیخ ابن الھمام'": إِن ھذا الحدیث قد روي عن عدۃ من الصحابة : 
عبدالقه بن عمرو بن العاصء وعقیة بن عامر؛ وابن عباس: وابن عمرہ وأبي سعیدد 
الخدري بلق8: وذکر لے طرفأکثبرۃ: ونقل عن بعض المحدثین تضعیفھاء ثم أثیت 
صحنہ وقال: فتم أمر ھذا الحدیث علی آتم وجه في الصحة؛ ولو لم یکن هذا کان 
في کثرۃ طرقه المضحَفة ارتفاعٌ له إلی الحسنء بل بعضھا حسنٌ حجۃ۔ 
؛ من لفظ (زادکم)؛ فإن الزیادة 
لا تتحقق إلا عند حصر المزید عليهء والمحصور الفرائضیٔ لا النوافل: ویشکل علی 
ما ثبت بسند صحیح أخرجه الحاکم والیھقي عنہ لق : (إِن الله زادکم صلاۃ إلی صلاتکم 
هي خیر لکم من حمر النعم ألا وی رکعتان قبل صلاۃ الفجر)ء فإن اقتضی لفظ (زادکم) 








ثم قال: بقي الکلام فيی وجہ الاستدلال بە 








() وإنما یجب القضاء عتد القائل یکوٹھا سنة احتیاطاً لموضع الخلاف٠‏ واإنما لم یعتبر الاحتیاط 
في القول بوجوب الأداء ثثلا یزداد الوجوب علی الخمس أو ترك القیاس بالاثرء وہو آنہ ہق 
قضی انوتر لیل التمریس: وبقول :امن نام عن الوتر أو نسیە قلیصل إذا ذکر واستیقظ٤:‏ 
مم 

.)٦٦ /۱( ؛الیدیة‎ )۳( 

(۴) ؛شرح قتح القدیرہ (۱//٤۲٢٦)۔‏ 














(۰) باب الوٹر 


ال ؛ فإنہ یکفي فی هذا کون المحصورة [المزیدة علبھا] الس الروانبِ٠‏ وحیتذ 
فالمحصورۃ أعم من الفرائض والسنن الرواتبء فلا یستلزم لفظ (زادکم) کون المزید 
فرضأء وکان ہذا مو الصارف لصاحب (الھدایة) عن التمسك بھذہ الطریقة مع شھرتھا 
بینم ۔ إلی الاقتصار علی التەسك بلفظ الأمرہ لکن لفظ الأمر إنما هو في بعض طرق 
ھذا الحدیث وقد ضعف: فالاولی الدمسك فیے بما في (سنن أبي داود)'"' عن أبي 
المنیب عبداقہ العتکي عن عبداقہ بن بریدة عن آبیە قال: تمال رسول اللہ پ: (الوتر 
حق فمن لم بوشر فلیس مني؛ الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مني)ء الوتر حق فمن لم 
یوتر فلیس مني ثلاث مرات ورواہ الحاکم وصححہ وقال: آبو المنیب ثقةء وولقہ 
أ بقول: صالح الحدیث: وآئکر 
علی البخاري إدخالے في الضعفاء: وٹکلم فی النسائي وابن حبان. وقال ابن عدي: 


ابن معین أ٘یضاء وقال ابن أبي حاتم سمعت 





لا باس بەء فالحدیث حسن۔ 

وآخرج البزار عن عبدالل عن النبي پچ : (الوتر واجب علی کل مسلم)ء فإن 
فیل: الأمر قد یکون للندب: والحق هو الثابتء وکذا الواجب لفةء ویجب الحمل 
علیہ دفعا للمعارضة لما أخرج البخاري ومسلم عن ابن عمر يہ : نہ قَ کان یوتر علی 
البعیر؛ وما أخرجاہ أیضا: آنہ ہا بعث معاذاً إلی الیمن؛ وقال لە فیما قال: (فَأعلِمھم 
ن اللہ قد فرض علیھم خحمس صلوات في الیوم واللیلة): قال ابن حبان: وکان بعشه 
قیسل وفانه 8ے بأیام یسیرةۂ وفي (موطأ مائك) آنه ٹل توفي قبل أن یقدم معاذ 
وما آخرجه ابن حبان'' أنہ ا قام بھم في رمضانء فصلی ثمان رکعاٹ وأوٹر؛ ٹم 








( سن أي داودہ (١٤٤۱)۔‏ 


)۲٢١٢( صحیح این حبانہ‎  )۲( 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








انتظہ من قلم بخرچ إلیھم فسألوہ فقال: خشیت أن یکتب علیکم الوٹر . 
والجواب عن ال 
والاتقاق علی آن الفرضی صلی علی الدابة لعذر الطین والمطر ونحوہ؛ أو کان قہل 
وجوبە؛ لن وجوبہ لم یقارن وجرب الخمس بل متآمخر. وقد روي أنە ل کان یٹزل 
للوٹر وروی العٰحاوي عن ابن عمر بد أنه کان یصلي علی راحلتہ ویوتر بالارصض٭ 
ویزعم ن آلنبي تن فعل ذلك فدل علی أن وترہ ذلك إما حائةً عدم وجوبە أو للعذر 





نہ واقعٰة حال لا عموم لە: فیجوز کون ذثك لعذرء 


وعن الثاني: أە یجوز أن یکون الوجوب کان بعد سفو معاذ وعن الثالٹ 
کذلك: آو المراد انمجموع من صلاة اللیل المخْضّمة بوتر . وقد یطلق الوتر علی صلاۃ 
الیل کما سیق هناكء وھي غیر واجہة ویدل ذلك ما صرح یە في روایة البجلي 
ي( لیف بھنل الوخرب 
علی المعنی اللغوي: وھو محفوفٌ ہما یزکد مقتضاء من الوجوب؛ وھو قول لق : 
(فمن ٹم یوٹر فلیس مني) مؤکٌداً مع النکرار ثلاشآً علی ما تقدم؛ عذا کلام الشیخ آبن 
الھمام مع حذف واقتصار 


لھذا الحدیث من قولہ: (خشیت أن تکتب علیکم صلا: 








وال العبد الضعیف صائہ الله عما شانه: لا یضر احتمال الحمل علی غیر انرجوب 
بالاستدلال علیہ؛ لأن الواجپ عھنا ما ثبت بدئیل فیه شبھة: ودلائل إیجاب الوتر کٹھا 
غلبة ائظن ہوجوبە ویکفي ذلك قي المطلوب+ والصواب 
أن دلائل الوجوب والسنۂ متعارضة ولکلٌ وجھڈ هو مولیھاء کذا قال 
الف أعلم 

الاختلاف الثاني فی أنھا رکعة أو ثلاث رکمات: فعند 


فیھا شبھة: رمع ذلك 











() کب شمیسر؛ (1 )٦۲٢‏ 





(۳۵) پاپ الوٹر 











ثلاث وقد وردت الأحادیث في کل من الأمرین؛ ہل ورد الإیتار بخمس أو سع 
أیضآ والذي تقرر عليه مر الوتر ثلاث أو واحدۃ إلا قول سفیان الٹوري؛ فإٍِنه بخیر 
في خمس أو ثلاث أو واحدةء والذین یقولون ہأتھا واحدۃ یصلون قبلھا رکعتان یسلم 
فیھماء ٹم یصلي رکعةء وھل یکرہ إِن لم یکن قیلھا شفع ‏ وتسمی الیتبراء ‏ أو لا یکرہ؟ 
لائہ روي عن عشرۃ من الصحاببة یقہ؛ منھم أبو بکر؛ وعمر؛ وعثمان: [وعلي]؛ 
وعائشة: الوٹر رکمة واحدةء وحدیث البتیراء ضعیفء ولو صح کان المراد به 
ما لا بشفع قبلھاء کذا في (شرح کتاب الخرقي)''' في مذہب الإمام أحمد رحمہ اللہ . 

وورد في الآثار عن احمد أنە سثل: ما تقول قي الوتر؟ قال: اکثر الأاحادییث 
وأقواھا رکعة فانا اأذعب إلیھاء وسٹل سرۃ أخری؛ قال: یسلّم في الرکعتین؛ وإن لم 
یسلم رجوت أن لا یضرہہ والتسلیم أثیت: الٹھیء والإیتار بواحدة عو قول الأئسة 
الثلاشةء ولقد بالغ بعض الشافعیة في تزییف القول بائثلاثء وتضعیف الأحادیثٹ 
الواردة فیھاء والحق خلافہ لکثرة الأحادیث والآثار الصحیحة قیھا۔ 

وروی الترمذي من حدیث علي بن أبي طالب ظ4 : (کان النبي کچ یوتر بٹلاٹ) 
الحدبثء وقال: وفي الاب عن عسران بن حصین؛ وعائشة وابن عباس+ واي 
آیوب نچ وقد ذھب قوم من أھل العلم من أصحاب التي اٹ وغیرعم لی ھذاء ورآوا 
آن یوتر الرجل بثلاث: وقال سفیان: إن ششت آوتر بخمس؛ وإن ششت اوتر یثلاث 
وإن ششت اوشر بركعمةء وقال سفیان: والذي یستحب أن یوثر بثلاث رکعات: ومو 
قول ابن المبارك وآھل الکوفة . 


)١(‏ 8 الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۱/ ۲۹۴)۔ 








وقال في (الھدابة)''؟: روت عائشة کا أن النبي 8 کان یوشر بٹلاث رکعات 
بنسلیمة واحدةء وقال ابن الھمام'': رواہ الحاکم وقال: علی شرطھماء وروی النسائيی 
عنھا تمالت : کان النبي لچ لا یسلم في رکعتي الوتر وقال الحاکم: فیل للحسن: ان 
ابن عمر :لگا کان بسلم في الرکعتین من الوترء فقال: عمر کان ألقہ منە؛ وکان بتھض 
ة) عن الحسن ظله نے قال؛: اجتمع 
آخرھن. 





غي الثانیة بالتکبیر: وفي (مصنف ابن أبي 
المسلمون علی أن الوتر ٹلاٹ لا یسلم إلا في 


وقال الطحاوي: حدثنا أبو العوام محمد بن عبدالله المرادي قال: حدثنا خالد بن 





نزارِ الأیلي؛ قال: حدثنا عبد الرحمن بن أبي الزّاد عن آییه قال: أوُعیت عن الفقھاء 
السبعة أن الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرھن. وِرَوّی عن أبي العالیة أنه قال: علمنا 
آصحاب رسول اللہ قٍ أن الوتر مثل صلاۃ المغرب؛ وقال: آما قولہ پ: (صلاة اللیل 
مٹنی مثنیء فإذا خشي أحدکم الصبح صلی رکعة واحدۃ تُوتر لە ما قد صلی)ء فلیس فیه 
دلالة علی أن الوتر واحدۃ بتحریمة مستأئضة لنحتاج إِلی الاشتغال بجوابہ؛ إذ یحتمل 
کل من ذلكء ومن کونە إذا مخشي الصبح صلی واحدة متصلةء فان تقاوم الصرائِع 
التي ذکرناصاء وغیڑھا کثیر ترکٹاہ للتطویل مع آن آکٹر انصحابة عليه؛ کذا ذکر ابن 
الھمام عن الطحاوي. 

ونقل الفمني عنہ أنه قال: ومذھبنا قوي من جھة النظر؛ لأن الوتر لا یخلو ما 
أُن یکون فرضاء أو سنةء فإن کان فرضا فالفرض لیس إلا رکعتین أو ثلاث أو أربعاء 


.)٦٦ /۱( ؛الھدایةت‎ )١( 
۔)٥٢٤‎ /۱( اشرح فتح القدیر؛‎ )٢( 








)۳٣(‏ پاب الوتر 


٭ الْنَصْرٌ الأوَن: 

]1[-۹٤‏ عَن ان عُمَرَقَلَ: ال رَشول الل وی : صَلۃُاللَْلِ. ۔ ۔ 
وکلھم أجمعوا علی ان الوتر لا یکو اثنتین ولا آربمآء فثبت آنە ثلاٹ: وإن کان سنة+ 
فلم نجد سنة إلا وٹھا مثل في الفرض منە اأخذت: والفرض لم نجد مہ وتراًإلا المغرب+ 
وھر ٹلاٹث, 

قال العبد الضعیف -أصلح اللہ شأنە -: ھذا الدلیل من الطحاوي في الحقیقة 
تأیید وتفویة وترجیح للأحادیث التي وردت في أن الوتر ثلاث رکعات علی الأحادیث 
الواردة بخلافھا؛ لکونھا مواففة للفیاسء وقد تقرر في أصول الفقہ أن الأحادیث إٰذا 
تعارضت فما وافق منھا للقیاس کان رجح وآقدم والخصم یزعم أله قیاس في مقابلة 
النصء ولیس کذلك؛ وکذا حال سائر الدلائل العقلیة التي یوردھا بعض الحتفیة علی 
إثبات مسائلھم آحیانا کما هو طربق الھدایة ومن بحذو حذوھاء وآما الکتب التي في 
دیار العرب في مذھبنا فیلزمون إیراد الأحادیث الصحیحة والحسشةء وکفی في ذلك 
شھیداًشرح الشیخ ابن الھمام''' ۔ رحمة اللہ عليه -. ولقد فصلنا الکلام في تثلیت الوتر 
اکثر من ھذا في (شرح سفر السعادة)''' فلیطلب ثمة ‏ 

الفصل الأول 

٤-۔-۱[1]‏ (ابن عسر) قفولە: (صلاة اللیل) وفي روایة: (صلاۃ الیل 
والٹھار)ء وبہ قال الشافعي رحمہ اللہ وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: الأفضل فیھما رباع+ 
وعندھما قي اللیل مٹنیء وفي النھار رباع: وقد مر ذکرہ. 
() انظر؛ دشرح فتح القدیر (۱/ ٦1٤‏ ۔4۲۸)ء 


٢(‏ 'شرح سفر اشعادڈہ (ص: ۱۳۵)۔ 











(1) کتاب الصلاۃ 





وقولہ: (مٹنی مثنی) ذکر مثنی ہنا بمعنی اثتینء وھو کما ذکرہ أھل اللفة بمعنی 
ائنین ائنین مکرراء قإن ثیت ہذا یکون التکریر للتاکیدء ثم اعلم أنھم قالوا: بأن (مٹنی) 
ن غیر متصرف؛ واختلفوا في سبب منع صرف مثل ھذا المعدول 
مع صرف المعدول عنہ؛ فقیل: عنع صرفہ لتکرر العدل فیه؛ لہ کما عدل من صیفتع 
إلی صیضۂة آخریء کذلك عدل من الاسمیة إلی الوصفیةء فکان قيه عدلین : أحدھما 
لفظيء وثانیھما معنويء ومذا القول ضعیف؛ لآن المعدول عده أیضاً وصفٗ لاہ 
عدد مکرر وھو لا بستعمل إلا وصفاء کما سیظھرء إِلا أُن یقال: تکرر العدل من 
جھة الخروج من صیفة إلی صیغة آمخریء ومن مکرر إلی غیر مکرر؛ وھنا أیضاً تکلف؛ 
وقییل: مدع صرفه للعدل والتعریف بناء علی عدم جواز دخول لام التعریف علیه 
وصحهُ وقوعه حالاً في قولنا: جاءني القوم مٹنی بنافي ھذا القول۔ 


معدول عن اثنیر 





والجمھور علی أن منع صرفه للعدل والوصفیةء ویناقش فیه بأن شرط ناثیر 
الوصف أن یکون ثابتا في أصل الوضع؛ والوصف في (مثنی) وأخواتہ عارض لکونہ من 
آسماء الأعدادء والوصفیة فیھا عارضة؛! لأن وضعھا لنفس الوحدات لا ذات موصوفة 
بھا+ نعم قد تٍْضھا الوصفیة؛ وتستعمل بمعتاھا کما في قولھم: مررت بنسوۃ أریع؛ 
رذلك لا یؤشر ؛ وآجیب بأن الوصفیة لازمة لہ (مثنی) وأخواتء فإنھا لا تستعمل إلا 
وصفاء ولما کانت لازمة کات فی حکم الا لیة وفیه أن الوصفیة لازمة للمکرر الذي 
عو المعدول عنه أبضاً؛ فإِن نحو ثلائة ثلاثة أأیضاً لا تستعمل إِلا بمعنی الوصفیة؛ فلو 
صارت بھذا الاعتبار في حکم الأصلیة لکان أربع أرسع في حالة التکرار غیر منصرف 
للوصفیة ووزن الفعل: ولیس کذلك۔ فالوجە ان یقال: إِن الوصفیة لما صارت لازمة 
بعد العدل صارت کاأنھا أصلية؛ لأن العدل کان وضع ثان؛ فالمعنی الذي کان فيی 




















)۳۵٣(‏ باب الوٹر 
نَا حَيِيٰ أَحَدْكُمْ الشَيْمَ صَلی رَكُمَة وَاجدة تُويَژلَهُ تا فّذ صَلّى. مُتَقَقٌ 
عَلْو. (ع: ۹۹۰ء م: ۹٢۷]ء‏ 
المعدول عنہ مجازگا صار بعد العدل کأئە حقیقي؛ والمکرر وإِن کان لا یستعمل إلا 
بمعنی الوصفیة لکن اللزوم لأجل التکرار دون اللزوم لاجل العدل. وادعاء الوضع 
الجدید في العدل أقرب من ادعاثہ في النکرارء کما لا بخفی علی المنصف 

وفي (ضوء المصباح): أن الوصفیة قد لزمت عند التکرار فلا یلزم في کل واحد 
منھما وحدہء فبالحري أن یصرفء وأما المجموع فلا یمکن أن یمدع الصرف؛ لن 
محل الصرف ومنعه هو الاسم المفرد آو ما في حکمہ: لا الاسمان؛ وآما ثلالة فإِنہ 
اسم مفرد فقد لزمت لە الوصفیة فمنع الصرف لھذاء انٹھی ۔ 

بقي الکلام في الفرق بین ظھور الإعراب في کل من الاسمین في نحو: جاءني 
القوم ثلائة ثلاثًء مع أن مقتضی الاعراب إنما هو في المجموع؛ وبین عدم ظھور منع 
الصرف في کل منھماء وقد بیناہ في شرح فارسي لنا علی (الکافیة): عملناہ فيی صغر 
السن لا 





ل بعض الأاحبابء ولم یتم وقد أفردنا ملە رسالة وعرہناھا في تحقیق تعریف 
المدل فلیطلب ٹمة 

وقوله: (فإڈا مخشي أحدکم الصبح صلی رکعة واحدة توٹر له ما قد صلی) 
یعني : یقطع صلاتہ باللیل بآداء الوتر؛ إِذ لا صلاۃ بعد طلوع الفجر إِلا صلانه؛ وفي 
شرح الشیخ أي رکعة واحدۃ مفردۃ عما قیلھاء وھذا علی مذھبھم في الإیتار برکعمة 
واحدة مفردۃ ہتحریمة مستقلةء وقد عرفت الکلام فے انا والإسناد في (توتر) 
مجازي؛ الظاھر؛ یوترء اي: المصلي بتلك الرکعةء والمراد ب(ما قد صلی): ماأدی 
من صلاۃ التھجدہ بل کل ما صلی من فرض ونفل ؛ لن الوتر یجعل صلاة ائلیل کله 











(1) کتابسلا 


]٤[ -٥‏ وَعَنْه قَال: قَال رَسُول اشرقل: ۷الونْر رَکْمَة مِن آجر 


اَل ۔ رَوَاه تلم (م: ٢۷۰]۔‏ 





وتراء کما أن صلاۃ المغرب تجعل صلاۃ التھار وتراء وندب إِلی ذلك لن ال تعالی 
وتر یحب الوٹر؛ کما جاہ في الحدیث ۔ 

]٢[ -٥‏ (وعنہ) قوله: (الوتر رکعمة من آخر اللیل) المراد أن الوتر رکعمة 
واحدةء والتفیید بآخر اللیل لکون الوتر فیه أفضل؛ وأیضا فیە إشارۃ إلی کون الوتر 
آخر صلاة اللیل+ وفیه کلام سیجي٭۔ 

٦۔-۔‏ [] (عائشة) فولہ: (یصلي من اللیل ثلاث عشرة رکعة یوتر من ذلك 
اللیل کانت علی أنواع متعددة منھا أن یصلي ثمان 
رکعات باریع تسلیمات؛ ثم پصلي خمس رکعات بنیة الوتر بتسلیمة لا بجلس إِلا قيی 
آخرماء فیکون بتشھد واحد وسلام واحدء وھذا صریح في جواز وصل الخمس من 
غیر جلوس فیھاء وھو مختلف فی بین الفقھاء: وأوّلوا عدم الجلوس بعدم السلام٠‏ 
أيی: لا یجلس بالسلام؛ لما جاء فی بعض الروایات: لم یسلّم إِلا في آخرھن۔ 

ہذا وأما وصل آکٹر من أربع رکعات بتسلیمة واحدۃ قجائز بالاتفاقء ویجوز 
عندنا إلی ثمان رکعات۔ 





بخمس) قد ثبت أن صلان 8 


]٤[-۷‏ (سعد بن ھشام) تو : (قإن خلق تہي الل 8چ کان القرآن) وفي, 











(۳۰) باب الوتر 





روایة: (کان خلقہ القرآن)؛ والظاھر آن المراد: إِن کل ما بیئن في القرآن من الأخلاق 
العظیمة والصفات الحمیدةء کان رسول اللہ متخلقاً متصفاً بھاء وقیل: المراد ان 
خلقہ مذکور في القرآن في قوله تعالی: و 
کلمات مذکورۃ في کتبھم۔ 





عَؤْ 0لم : +]٤‏ وللقوم نا 


وقولہ: (فییعشہ اللہ ما شاء أن یبعشہ) أي: بوقظہ من نوم في ساعة شاء اللہ 
إیقاظہ فیھا۔ 

وقولہ: (لا یجلس فبھا إلا في الثامنة) معناء علی ما عرف قي الحدیث السابق+ 
والظاھر هھنا بقرینة قولہ: (ٹم یتھض ولا یسلم) عو حمل عدم الجلوس علی حقیقته 
لا علی عدم التسلیمء فافھم 

وقولہ: (فیذکر اللہ ویحمدہ ویدعوہ) أي : بقرأ اتشھد: وھذا نوع آخر من أنواع 
بائلیل: وقد ذکرنا اُنھا کائت علی آنواع مختلفة 


وقولہ: (ئم یصلي رکعنین بعد ما یسلم وھو قاعد) وھذا لبیان جواز الصلاةۃ بعد 




















(1) ضتاب الصلاۃ 








الوتر؛ وقد جاء ذلك في الصحیحین!'' من حدیث عائشة الصدیقة کچ : کان یصلي 
ٹلاٹ عشرۃ رکعة؛ یصلي ثمان رکعات٠‏ لم یوتر؛ ثم یصلي رکعتین؛ وھو جالس: 
الحدبث. وفي (سند الإمام احمد!؟" عن آم سلمة تق فالت: کان رسول اللہ ہہ 
بصلي بعد الوتر رکعتین خفیفتین وھو جالس. وعن أبي أمامة الباملي لہا٣:‏ کان 
رسول اللہ یصلي رکعتین بعد الوتر وھو جالس؛ یقرأ فیھما بہ لوا ولب الََش ب۰۹۷ 
و ؤاج الس یوک ۹ء وروي ذلك عن جماعة من الصحابة غیر من ذکر؛ ولکن 
ہذا مع ظاھر حدیث: (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترل)ء معارض؛ واسّشکل ذلك 
علی کثیر من العلماء؛ فأنکر الإمام مالك رحمه الله حدیث الرکعتین بعد الوتر؛ وقال: 
لمیصج۔ 

وقال الإمام أحمد ۔ رحمة اللہ عليه-: لا أصلیھما ولا أمنع منھما أحدل وجماعیر 
العلماء قائلون بذلك لورودہ في الصحاح؛ وقالوا: انسا صلاھما بیانا لجواز التفل 
بعد الوتر وعلی ھذا یکون قولہ: (اجعلوا آخر صلانکم بائلیل وترا)ء محمولاً علی 
الاستحباب لا الوجوبء وذلك أحب وأفضل۔ 

وھل کانت ھاتان الرکعتان بعد الوتر أول اللیل وآخرہ؟ فحدیث آىي أمامة مطلق؛ 
وحدیث ٹوبان علی ما رواہ صاحب (المشکاة) عن الدارمي یدل علی تقدیر الإیتار 
في أول اللیل؛ وأحادیث البخاري ومسلم والموطاً تدل علی أنھما بعد قیام اللیل 





)١(‏ ٥صحیح‏ البخاري؛ (۹٥۱۱)ء‏ واصحیح مسلما (۷۳۸)۔ 
)٢(‏ سید تد (۱/ ۲۹۸)۔ 


)۲٦٢ /٥۵( سد آحمد‎ )۳( 











(۳۰) باب الوٹر 











اه اط راع سار 


وھو الصحیح . 

ٹم نیة التشفیع علی تقدیر الإبتار أول اللیل ۔کما یفعله بعض ائتناس بجعل 
الرکعتین قاعداً فيی حکم رکعة واحدة۔ لا معنی لە: وھو ناف ومبطل للوتر من غیر 
ضرورۃ بعد ما عرف کون الصلاة بعد الوٹر جائزةء وعلی ھذا إذا صلی الوتر أول اللیل 
ٹم قام وتھجد لا حاجة إلی إعادة الوتر؛ وھو المختار صرح به الشیخ ابن الھمام؛ وقد 
ورد: (لا وتران في لیلة)ء وقال بعض العلماء: هانان الرکعتان ملحقثان بالوتر جاریتان 


مجری سنةء لا سیما علی مذھب من بقول بوجوب الوتر؛ ولما کان وتر الٹھار الذي ھو 
صلاة المغرب مشفوعآ بالرکعتین جعل وتر الیل أیضاً مشفوعآً برکعتي النةء واللہ 
اعلم۔ 

وقولہ: (فلما آسن) أی: کان فی آخر حیائہ: وفي شرح الشیخ: قبل موتہ بسنة. 

وقوله: (وأاخذ ائلحم) قالوا: وذلك بإعطاء اللہ إیاء جمیع مطالبه ومراداته: 
وفرانغہ واستراحته من عناء الدعوۃء ودخول الناس في دین اللہ آفواجاء وتھچہ لدخول 
جناب رب العالمین ون َقَعّد يِتَقعِندٌ 
المراد بسا ورد في حدیث آخر من قواے: (فلما بڈن رسول ال )ا مو اأخذ اللحم: 
کما یکون في آخر العمرہ والأکٹرون علی أن المراد بہ ضعف الشیبة وکبر السن: وقد 
یؤول عھنا أعذ اللحم بالضعف المذکورء وقد مر الکلام فیه 

وقولہ: (وصنع في الرکعتین) أي: بعد الوٹر ۔ 

وقوله: (مثل صنیعہ قي الاولی) أي: في صورۃ الأولی وھي الاہتار بالتسع . 





4لالغمر دہ وھذا یدل علی ان 














() کتاب السلاۃ 








کُله فی لَبلّوء وَلاَ صَلَى لَبلَهإلی الضبٔج, وَلأ سَامٌ 
ْرَرَمَضَان رَوَاهُ مُسْلْمٌ (م: ٢٢۷]۔‏ 
این مُمَرَمَن لی وا فَال: ۷اجْتلوا َيِرَ صَلايكُمْ 

پاللَْلِ وتْراہ. رَوَاهُمُسْمٌ. (م: ۷۵۱ 

وقولہ: (صلی من الٹھار ثنتي عشرۃ رکعة) یدل علی صلاته إیاما مطلقآء ولم 
تفصُّل في ذلك بان تصلی ثلائة عشر أو إحدی عشرة و تسعا أو سعاء کما کان یفعل 
في ائلیل۔ 

وقوله: (ولا أعلم نبي الله ...إلخ) نفت الصدیقة ل علمھا بذلك احتیاطاء 
ِذ یجوز أن یکون پي فعل ذلك في بیت غیرعا من الأزواج المطھرة أو من الصحابة 
آو في المسجد و في سفرہ کما قالوا مشل ذلك في صلاۃ الضحی وغیرھا مما وقع 
فیھا نفي العلم لا نفي الفعل قطعاء وآسا جَصُلُ الطیبي ۔ رحمے اللہ ۔ھذہ العبارة من 
ب تفي الشيء بنفي لازمہ مثل قوله تمالی : ٣ق‏ اش لق کا لَايَتَاَع ى الكَکوتِ 
َلا اك 14یوٹی: ۸٦ء‏ أي: بما لا یوجد؛ لأنه لو وجد لتعلق علم الله بە'؟ء 
فبعیدہ کیف ولا تِسلك ھذا الأسلوب إلا في حق من أحاط علم بالمعلوم: کما فيی 
حق الباري تعالی آو غیرہ أیضاً إن أمکن في بعض المعلومات:؛ واحاطة عائشة 8 
ہجمیع افعاله پچ غیر واقع: کما ذکرنا۔ 

]٥[-۸‏ (ابن عمر) قولہ: (رواہ مسلم) وقیل البخاري آیضاً في (باب الوتر)۔ 








() انظر: ؛شرح الطیي؛ (۳/ )۱١۷‏ 











(۴۰) باب الوتورِ 





۹-۔ [1] وَعَنهُ عَن ا 


مُْلمٌ (م: ۰٥۷]ء‏ 


٠۔‏ [۷] وَمَنْ جَابیر فَال: فَالَ رَسُول اللہ قلچ: مَنْ خَافَ أَنْ 


کڈ تَالَ: جَایرزرا ا لصُیْح بالونا۔ کا 









]٦[ -۹‏ (وعنہ) قولہ: (بادروا الصبح بالوتر) بادرہ: عاجله وسایقہء وہدرہ؛ 
والیہ بالأمر: عجل إليه واستیق؛ وفي (المشارق)'': بادرني عبدي بنفسه؛ ویْدَرٰتني 
بالکلام: کلھا من المسابقةء فالمراد أی: سارعوا بہ قبل أن یطلع الصبح؛ وقد ورد في 
حدیث الترمذي'': (أوتروا قبل أن تصبحوا): وفي روایة: (إذا طلع الفجر فقد ذعب 
کل صلاة اللیل فاوتروا قبل طلوع الفجر)٠‏ ودل !لحدیث علی أنە لا یوتر بعد الصیحء 
وقال الترمقتي : وھو قول غیر واحد من أھل العلم؛ وبە یقول الشافعي وأحمد وإسحاق 
رحمھم القہ: لا یرون الوٹر بعد صلاۃ الصبح وروی عن النبي ال أنه قال: لا وتر بعد 





صلاۃ الصبحء انٹھی . وھذا في الأداء: وأما قضا فیجوز في کل وقت لقولہ ت8ڈ: 
(من نام عن الوٹر آو نسیه فلیصل إذا ذکرہ وإذا استیقظ)؛ أي: ولو في وقت الصبح؛ 
لحدیث رواہ أیضاً الٹرمذي (من نام عن وترہ فلیصل إذا آصبح): بل یجب رعایة 
الترقیب بین الفوائت: فافهم , 

۰٠۔-۔‏ [۷] (جابر) فولہ: (فلیوٹر أولہ) وزاد في روایة: لثم لیرقد) 


وقولہ: (ومن طمع أن یقوم آخرہ) أي: یثق بالانتباہ عن اللوم. 





)٥٦٣١ /۱( مشارق الأنوارہ‎ )١( 


() ؛سنن الترمذي؛ (۸٦٦ء )٥٦٦٤‏ 














(ا) کتاب السلاۃ 





صَل آجر اللْل مَدْهُوٌ وَذَِكَ أَنضَلٌ. رَوَاه مُسلِمٌ۔ (م: ٥ہ0۷۔‏ 

وگ تی کے کے رق پک ےج 
ِنْ صُل ال أَوْتَر ول اف 
بن آؤل اللَْلِ وَأَوسَطلہ وآجرہ: وَاثهّی وِنره لی الحَخر. تق عَليْو لع: 
.]٤٥: 7٦‏ 





٦۔-‏ [۸] وَعَنْ غائشة قالے 





وقولہ: (فإن صلاۃ آخر اللیل مشھودة) وزاد فی روایة: (محضورة) أي: بشھدھا 
ویحضرھا ملائکة اللیل والٹھارء هذہ نازلةء وھذہ صاعدةء فھي آقرب إلی الرحمة 
والقبولء ای : بحضرھا أھل الطاعة من سکان السماوات والأارض: و(محضورۃ) تاکید 
لہ (مشھودة)ء وورد مثل ھذا في صلاة الصبح أیضاء وھو فیە آظھرء فافھم. 


وترل: (وذلك أفضل) أي: إیتار آخر اللیلء وقد أشار إلی سببے بقوله: 





(مشھودة)ء فھي من عذہ الجھة أفضا ل بالذات وقد یِمْرٍض لاڑیتار أول الیل عایجعله 
أولی بالنسبة إلی شخص وألیق بحاله وأحوطء ود جاء في حدیث أي داودا* عن 
فال لأبي بکر ع چ : (متی توتر؟) فال: أوتو من أول الئیل+ 


وقال لعمر مل : (متی توٹر؟) قال: آخر اثلیل: فقال لأبي بکر: (أخذ هذا بالحذر 





أبي قنادة آن رسول اللہ 








وآخرج الموطأ!'' عن ابن المسیب : کان أبو بکر 
الصدیق شلہ إذا آراد أن باتي فراشه آوتر ٠‏ وکان عمر یوتر آخر اللیل 

۹٦۔-‏ [۸] (عائشة) قوله: (وانتھی وترہ) أی: تقرر وثبت في آخر عمرہ إلی 
أن ارتحل ۔ 


( صن أہي دودہ )١٤٤١(‏ 


)۲۷۰۱( ؛موطا مالك+‎ )١( 














٠٠٢‏ باب الیٹر 





عَن اي مُریرَۃ 
كُلْ شور وَرَكَعنَي الضّخی؛ وا 
غ: ۱۹۸۱ء م: ۱۷۲۱ء 


٭ الَفَصْلْالَبي: 


7-۔([۹]و9 












٢7۲۔-۔[4]‏ شت قولہ: (یٹلاٹ) أي: ثلاٹ خصال 

وقولہ: (رکعتي الضحی) وسیأتي أنھما أقل صلاة الضحی؛ ولعله اکتقی لأبي 
ھریرۃ غال بالافل ؛ لأنے کان یحفظ أحادیث رسول اللہ ُء ویستحضر محفوظاتہ؛ 
فکان یِعضي جزہٌ کثیر من ائلبل+ وذلك آفضل لن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادةء 
وھو السبب بالوصیة لە بان یوٹر قبل أن ینام وکنٹ سمعت قدیماً من بعض أسانفتنا 


من الفقھاء أقامہ الله في دار السلام أنه کان بقول: جاء في الروایات أنه یستحب الرکعتان 
بعد الوٹر اذا صلی أول اللیل لطالبي العلم٭ ولم یظھر مي ذلك 'لوقت جھة التخصیص 
لطالب العلمء فلما اطلعت علی هذا الحدیث ظھر وجھہء فإن الرکعتین یقومان مقام 
صلاة الیل : کما یجيء في آخر الفصل الثالث . 

الفصل اكاني 





۳٣۔- ]٣١[‏ (غضیف بن الحارث) قوله : (غضیف) بخین معجمة مضمومةء 


فضاد معجمۂ مفتوحةء فیاء تحتانیة ساکنة ففاءء وقیل : غطیف بالطاء المھملة۔ 














(1) کتاب الصلاۃ 










۱٤‏ ۔ ]٣۱[‏ وََنْ 


مار کے 
کان رَسشُول الپ یُوز؟ 


وقولہ: (لل آکبر الحمد لل) نبہ علی أن سعة الأمر في التکالیف أمر عظیم ورحمة 
واسعةء ومتے قولہ قل: (اختلاف أمتي رحمة)ء والاختلاف في الاکٹر جاء من تمدد 
انصال النبي ا وتطورہ وشفقت علی آمتہ؛ وتوسیع الأمر علیھم؛ ومن اختلاف 
المجتھدین في استنباط الأحکامء وکلاھما خیر محض: ونعمة عظیمةء وزیادة وکمال 


في الدینء وسبب لمزید الأنوارء وتخفیف عن الأحمال والأصارء والحمد لل۔ 
4٤۔-۔ ]١١[‏ (عبداللہ بن أبي قیس) قولە: (کان یوئر باربع وثلاٹ) یعني: 

یصلی أریعاً بتسلیمةء وثلاٹا بتسلیمةء والحدیث ظاھر في کو الوتر ثلاٹ 

رکعات؛ وکذا ما جاء في الصحبحین'' عنٰ عائشة للا قالت: ما کان رسول الہ ا 


یزید في رمضان ولا في غیرہ علی إحدی عشرۃ رکمٰة؛ یصلي أرب ء فلا نسال عن 





.)۷۳۸( صحیح البخاري؛ (۷٢۱۱)ء وۃصحیح مسلم؛‎ ٥ )١( 

















(۳) باب الوتر 





وَلَمْ کن ور بصن مِنْ سَبٔع: 2 


[د: ١١۱۳]ء‏ 






٥۵۔[١۱)]‏ وَمَنْ اہ 


بن وواحدة: کذا قال الْشمنيء وقد سبق تحقیق کون الوٹر ثلاث 


بائقص من سبع) المراد بالوٹر هھنا صلاة الیل کلەء وقد 





٦۔‏ [۲٢](آبو‏ آبوب) قولہ: (الوٹر حق) آي: واجب وثایت. 
وقوله: (فمن أحب آن یوشر بخمس فلیفعل) وقد ذھب إئی الخمس سفیا 
وغیرفں کما 
٦۔ ]٣۳[‏ (علي) قونہ : (إن لہ وتر یحب الوتر) بکسر الواو وقتحھا: الفرد 
من العدد ویطلق علی الله تعالی بمعنی الواحد الفرد فی حد ذاتہ لا بقبل الائقسامء وفي۔ 





صفاتہ ہمعنی لا شبه لە ولا مثل۔ وفي أفعالہ بمعنی لا شریك لە ولا معین 





معنی الوتریة یمعنی الفردائیية وبھذہ المداسبة یحب الوترء أي: یقبله؛ ویِّت عليه 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


فَاَویزوا یا مل الفرَآنہ ۔ رَوَاۂ التِْْذِئ وَبو دَاود وَالنَانْ آت: 0۴یک دہ 


۔ء]۱٦۷۶ ب:‎ ٦ 






۷۔-۔ ]۱١٤[‏ وَعَنْ خَارِج 
وَكَالَ: دإن ال َمدكُم ِسَلا إ ِنْ خُمر اللَهم: اور اجتلا 
کم یما بی صَلاوالْدَاء إِلی ً 20 رَواه القَرْدِیٌ وَآُو دَاوٴد۔ 


آت: ٤٤ء‏ د: ۸٤٦٤1]۔‏ 





إن کان من قبیل الأفعال: ولە أمثلة کثیرۃ في الشرع؛ کالایتار في الاستجمار وکاکلہ ‏ 8 
المرات یوم الفطر قبل الخروج إلی المصلی ثلائاً آو خمسآ او سبعا ونحو ذلك۔ 

والفاء في (فاوتروا) للسببیةء اي : إذا علمتم أن اقه یحب الوتر فاوترواء أی: 
صلوا الوتر واجعلوا صلاتکم باللیل وتراہضم رکعة أو ثلاث رکعات إِیھا ۔ 

وقولہ: (یا أھل القرآن) أي: المؤمنون المصدقون بە؛ أو المتولون لحفظه 
ونلاونہ: تنبيه علی ملازمتھم قیام اللیل وتلاوۃ القرآن في صلواتھم؛ کما مر الف تعالی 
تبیہ پل بقولہ: 9ل ۹ 

]٣٤[-9۷‏ (خارجة بن حذافة) قوله (إن الله آمدکم) أي: زاد علی صلاتکم+ 








وقد روي: (إن ال زاد لکم): ویروی: (إن الله أمرکم بصلاة)؛ وقد مر تقریر الاستدلال 
بە علی وجوب الوٹر۔ 

وقوله: (من حمر النعم) الحمر ہضم الحاء وسکون المیم: جمع أحمرہ والمراد 
بالنعم الإبل: وھي أعز الآموال عند العرب؛ أي: خیر مما تحبون من عرض الدنیا 
وزینتھاء وڑالوٹر) مجرور بدل من (صلاۃ)ء آو مرفوع خبر مبتدأ محذوف: ویجوز ان 
یکو منصوباً علی تقدیر أعني . 














)٠(‏ باب الوتر 


۸۔[٥]]‏ و 





عَنْ وثرہ فَلَیصسَلْ نَا َصْبَم٭ مز رع مز و۔ (ت: ۵١1]۔‏ 


۹-[۱]] وَمَنْ 


کان موبز رو اش قئ؟ قَلٹْ : کان یَقرا في 





اکور 4 وَني النَا وپ کک 
رَراۂ اَی وَآُر دَاوّۃَ 








۰٤ء‏ د: 8٤18]ء‏ 





مت ۔[۱۷] وَرَوَاُ اسان عَنْ عَبي الزُحْ ٭ [ن: ۹۹٦٦]۔‏ 





۱۸[1-۱] وَرَوَاهلَحْمَدُ نأ بن کمْپ۔ (حم: .]٢۷۴ /٥‏ 

۸-۔ ]٣١[‏ (زید بن اسلم) قولہ: (فلیصل إذا اصبح!') قد عرفت معناء 
في حدیث ابن عمر: بادروا الصبح بالوٹر ۔ 

۹ء ۱۷۷۰ء ۱۲۷۱ء ۱۲۷۲۷ -[٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ۱۹] (عبد المزیز بن 
جریچء وعبد الرحمن بن آبزی؛ وأيي بن کمپ؛ء وابن عباس) قولہ: (عبد العزیز بن 
جریج) بالجیمین علی صیغة التصغیرہ ولیس في روایة أحد بالجیم والحاء لا مصغراً 
ولا مکبرآء و(عبد الرحمن بن آبڑی) بفشح الھمزۃ وسکون الموحدۃ بعدہ زاي 


مقصوراً۔ 





صرقاۃ المفاتیح؛ (۳/ )۹٤۸‏ 














(۷) کتاب انصلاۃ 


)۱۹[-۷٣‏ وَالڈارِِيُ عَن ان عَبًاس وَلم یذکڑوا المُعَوَیْنَ . 1دي: 


٭+8ءء 


]٠۰ [1-7٣۳‏ وَعَن الْحَسَيِ فان نل : عَلمَِْي رَسول الفر ق5 








وقول: (ولم بذکروا المعوذتین) قال الترمذي بعد ما روی الحدیۂ 
اختا اکشر أعل العلم من أصحاب النبي گچ ومن بصدھم ان یقرأ بہ ٭(مَیّم| 
اك ک: یوک ۹ء وف حر نَا 4ء یقرأ فی کل رکعة من 


اك سوف: 





وقال الشیخ ابن الھمام"': روی آحمد في (مسندہ) عن حماد عن إبراھیم عن 
الأاسود عن عائشة کن قالت: کان رسول الہ پٹ یوٹر بثلاث رکعات: وکان یقرأ في 
الاولی سی اس زيک اق گ۱ وف الثائبة: ال بَا الس تیوک ۹ء وفي اثالدة: 
مل مُوَانَہ اَم ۹ء وبھذا آخذ اصحاتاء انتھی.۔ 

ہذاء وآما ما یقرآ بعض الناس من آھل دیارنا في الڈولی (إنَاأرَا 
فلا یوجد لە روایة ولا أثر ویقال : إنه قد جاء في بعض الروایاٹ الفقھیة ۔ 

]٣٢[-٣‏ (الحسن بن علي ۵88) قو : (علمشي رسول ال قل کلسات 
آقولھن فی قنوت الوٹر) یحتمل أن التعلیم من رسول اللہ ہچ إیاہ کان بأن یقولھن فيی 
قنوت الوشر وأن یکون هو قٌككٍ علمے ھذا الدعاء فاعجبه أن یقوله في قتوت الوتر؛ 











)١(‏ ؛شرح فتح القدیرہ (۱/ ٤٢٦)ء‏ وتولہ الآَتي: ٥روی‏ احمدۂ کذا في المخطوطةء والصواب: 
ہروی أبو حنیفةہ؛ کما في افنح الفدیر؛۔ 


















)۳٣(‏ پاپ الوتر 





وَتَوَِي فيمَنْ ر 
تقضِي وَأَبُتْضَی عَ يك ٦‏ ا 7 0 
رَواه الَزمِذِي پھسو می [ت: ٤٤ک‏ د: ۵٤٤۱ء‏ 





ن: ٢۱۷۵ء‏ جم: ۱۱۷۸ء دي: ٥/۹٦٤]ء‏ 
ویؤید الأول ما جاء في بعض الروایات: (اجعله في وترك) وإن کان غریباً۔ 

وفولہ: (تولني فیمن تولیت) یجوز أن یکوت من تولاہ وولاہ بمعنی آحبےء 
ویجوڑ أن یکون من تولی أمرہ بمعنی تقلدہ وقام بہ: یتضمن السعتین تولہ تعلی: 
ب شرب اي گک1الاعرا 

وقولہ: (وقني شر سا فضبت) وقد عرفت في کتاب الإیمان بالقدر أن القضاء 
قد یطلق علی الحکم السابق الأزلي الإجمالي۔ والقدر علی تفصیله وجریائه فیما لا یزال 
وقتاً بعد وقت: ود یطلق القدر علی التقدیر السابق والقضاء علی الأحکام الواقعمة 
وِعَلَقھاء علی عکس الأولء وعلی کل تقدیر لا تبدیل لقضاء الله وقدرہء وإنما یسال 
الوقایة والإعافة عنھما باعتبار ظاھر الأسہاب والالات المرتبط بھا وقوھما فیما لا یزالء 
تمسکا بقولہ تعالی: برا افَمَايَكَه وَبِث4[ترعد : ۴۹ ویفعل سا یشاء ویحکم 
مایرید وھو علی کل شيء قدیر؛ کما عرف في تحقیق الدعاء والسؤالء واش اأعلم ۔ 





وتولہ: (إنه لا بذل من والیت) وزاد في بعض الروایات: (ولا بعز من عادیت): 
وفي شرح الشیخ: ذکرہ البيهقي والطبراني بطرق۔ 

وقولہ: (تبارکٹ رہنا وتعالیت) وزاد الشُمْي بعدہ: (فلك الحمد علی ما قضیت؛ 
تستغفرك اللھم ونتوب إليكء رب اغقر وارحم وأنت خیر الراحمین)ء وجاء في الروایات 
ختمه بالصلاۃ علی النبي َك وآلہ بلفظ : (وصلی الله علی التب محمد وآله وسلّم)۔ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 
سا کے ا کی ای ا لا خی نات ا ا اک 

5٤‏ ۔- ])١١[‏ وَعَنْ أَيَيٌ بن مب قال: کان رَسُول اشر 8 إذا سَلمٌ 

می الرنْر قَالَ: سْبْحَادَ اْملبِ التدُوسٍ روا او دَاؤد وَالَعَاِيْ وَزَادَ: 
ثلاث مرا 








بل فی آجرهیٌ۔ [د: ۱٤۳۰‏ ت: ۱۷۷۹]ء 
٥۔-۔[۷٢۲)‏ وَفي رڈ : 
ال : کَادَبَقُول إِ 










٭ ن: ۷۴۲٦]ء‏ 


٦۹۔-۔‏ [۲۳] من عَِم َء إِنّ 


فی آمڈ یضا2 


سرن 





َلَ قِْكَ٠.‏ رَواۂ ابو 
تاژد وَاَزیِی وَالَاین وڈ مَاجَة. (ہ: ١٤٣۱ء‏ ت: ٣۳۰۹ء‏ ن: ۱۷۲۷ء 
جە: 11۷۹]ء 

۶ء ۱۴۷-[۲۱ء ]٢٢۴‏ (أبي بن کسبء وعن عبد الرحمن بن أبزی) 
قوله: (وزاد) أي: النسائي (ثلاث مرات یطیل) أي: یرفع صوتہ بالثالثة کما بینتہ الروایة 
الأخری؛ وفي الحدیث دلیل علی شرعیة الجھر بالذکرء وھو ثابٹ في الشوع بلا شبھة؛ 
لکن الخفي من أفضل في غیر ما ثبتِ في المأثور۔ 

])۲۳[-٦‏ (علي طظ4) قول : (کان یقول في آخر وشرہ) قبل: آراد بے 
الاعتدال: وہےه قال أحمدء وقیل: أراد بعد السلامء وقیل: آراد قبله یعني في آحر 
التشھدہ وقیل: غي السجودء وقیل: بعد النشھد وجاء في روایة النسائي: (کان یقول 
إٰذا فرغ من صلاتہ وتبوأ مضجعہ)؛ وزاد: (لا احصي ثناء عليك ولو حرصتث)؛ وجاء 
في بعض الروابات الصحیحة أنە بقول في السجودہ کذا ذکرواء ولا شك أن الاحتمال 














(۳۰) باب الوٹر 






٭ الْفَصْلُ ال 


۷-۔[٢۲]‏ عَن 








ارِيٌ. خ: ۳۷۷۶ء ۳۷۰۰]ء 
الأخیر أفرب الاحتمالات من حیث اللفظ لکون الأججر غیە محمولاً علی حقیقتہ؛ ون 
کان في الآخٌر أیضاً معتی الآحجریة وقد حمل کثیر من الأئمة ومنھم أحمد بن جن 
ولا بد من آن یکون لە قرینة ودلیل علی ذلك؛ وکفی بقولھم مستشهّداء و 
منە ‏ قنوت الوتر: واقہ أعلم ۔ 








الفصل الثالٹ 
۷۔- ]٢٢[‏ (ابن عباصس) قول: (ھل لك في أمیر المؤمنین) یقال: عل لكہ 
في کذا وإلی کذا أي: رغبة فی أو إليہء قالہ بطریق الڑإنکار لا رای مثە ما لا یعرفہ 


وھو الایتار بواحد؛ وھذہ الواحدة إما کانت مستقلة من غیر تقدیم شفع علبھاء وھيی 





ء المتھي عنھا بالاتفاق ومحل الڑإنکار بلا شبھةء آو کان مع کما یقو عامة 





الائمة في الإیتار: والظاحر هو الثاني کما یظھر من تصویب ابن عباس معاویة لصحیته+ 
فان هذہ الصورۃ هي التي توافق السنة؛ ویحتمل أن یکوت 'لمراد الأول کما یومی إلبه 
تصویبه لفقامتہء یعني : یمکن أن یکون مما آدی إليه اجتھادہ٠‏ واستنبطے من موارد 
ائسنة فلا علینا إنکارہ: والل أعلم ۔ 


وھذا الحدیث یدل علی آن المتعارف بینھم کان ہو الڑیتار بٹلاٹ ۔ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


۷۸-۔ ]٢٢[‏ وَعن بُزیذة قال: سیغۓ رشول اللوق كول: ٦ون‏ 












فمَنْ لَمْبُوتڑ فَلَیْسَ مِنًا. رَوَاهُ او 9او . (ہ: ٦٦۱۹‏ 
۹۔- ]۲٢[‏ رَشول ال ی: ؛مَنْ تَامٌَ 
َن اور از نے فلَيِصَلْإِنَّ دكرَآز ِا اتيقَط. رواۂ اللزيدِیْ وآہر دَاوْدَ 





٤ء‏ د: ١٤٣۱ء‏ جہ: ۱۱۸۸]ء 


رَجْلاَ سَأَنَ اب 





۸۸۰۔ [۲۷] وَمَْ مَالِبِ بَلَعَهُ 








وھذا الکلام شہادۃ من اب 


عباس بصحبة معاویة وفقامت٭ء وابن عباس تلمیذ 





آمیر المؤمنین علیٌ طللہ وأخذ العلم منہ+ ومع ذلك کان یراعي جانب معاویةء وکان 
یقول لە: لم نستعجل وتحارب: فإن کان لك من رسول الہ وعد وخبرء فاصبر علی 
ذلك؛ کما نحن بشرنا بالخلاقة في أعقابناء وإن لم یکن ذلك فلا فائدةء والل أعلم . 

]٣٢[-۸‏ (بریدة) قولہ: (الوتر حق . . .إلخ) دلیل علی وجوب الوتر: کما 
جاز أن یکوت المراد النأکید: لکن ھذا التکرار یرجح جانب الوجوب؛ ویکفي في 
ثبوت الوجوب بالمعنی المراد هھناء کما عرف 

]٢٢[-۹‏ (ابو سعبد) قولہ: (من نام عن الوتر ۔..إلخ)ء هذا أیضاً بدل 
علی الوجوب: کما ورد في الصلاۃ المفروضةء وقضاءُ الوتر متفق عليه بین القائل 
بالوجوب والفائل بالسنة کما مء ولکنە عند الإنصاف دلیل الوجوب؛ء فإنے لم یعھد 
مثله في السنن۔ 

۰- [۲۷] (مالك) قول: (فقال عبداللہ : قد أوشر رسول اللہ ٹچ واوئر 











(۳۰) باب الوتر 





الْمديئرحٌ فَجََل الرَجْلْ برَد عَلْی وَمَبْد 
وَأَوْتََالْْْمُود. رَوَاہُ و 








المسلمون) الحدیثء ظامرہ افتردد بین الوجوب وعدعہ یعني الذي ثبت هو فعلھم٭ 
وھو بحتمل الوجوب والسنیة ویمکن إشارۃ إلی کونە فرضاً عملبٌاء وأن دلیله لیس 
بقطعي. وھو معنی الوجوب ھھنا۔ 

۹۱-۔ [۲۸] (علي 4) فولہ: (یقر في کل رکمة بٹلاٹ سور آخرمن ئل 
هُوَائہ کے 4) وجاء في روایة مفسرۃ: ویقرأ في الاولی ألھاکم والفدر وزلزلت+ 
وفي الثانیة: العصر والنعنر والکوشر+ وفي الثائشة: ٭ِعلْبَامُ 
وإخلاص؛ کذا في (سنن الھدی)ء وفي شرح الشیخ: یحتمل أنه کان 
الٹلاثٹ السورتینء ویخنم ب ٭ئْل خُو اَم ا 4ء ویحتمل آنه لم یفعل ذلك إلا في 
الآخیرۃء وہما قلنا من تفصیل السور ظھر أن المراد هو الاحتمال الآخیر۔ 

۲-[۲۹] (ناقع) قولہ: (والسماء مغیمة) وقال في (المشارق)'"'؛ مغیمة 


بکسر الغین؛ ویروی بفتحھا وقتح الباء ویکسر الیاء ٘یضاء کذا ضبطتا مذا الحرف عن 








)١(‏ سٹار 





.)۲۳۱ /٦( الانوارہ‎ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





شیوخنا في (الموطأ): وکله صحیح؛ وقد قدمنا آنه بقال: غیِمت وأغامت کلە إذا کان 





بھا غمام: وقال الطیي'٢:‏ بقال: أُهيِيْ علینا الھلال وِعُمَيَ قھو مُممّی وِمْمَٹی إذا حال 
دون رؤیته غیمء ویظھر من ھنا أن لفظ الحدیث مغماۃ بضم المیم وسکون الفین 
وتخفیف المیم؛ أو بفتع الغین وتشدید المیم؛ وفي (القاموس۷ ۲ أغامت السماء 
وغیمت تغیماء وھو یواقق ما في (المشارق)ء وا أعلم 

وقولہ: (أن عليه لبلا) أي: باق عليه ائیل ۔ 

وقولہ: (فشفع)''' بالتخفیف ۔ 

۳۔- ]۳١[‏ (عائشة) قوله: (فإِذا بقي من قراءنه قدر ما یکون ثلائین أو 


أربعین آیة قام) ولم یرو عکس ذلك؛ ولا شبهة في أصل جوازہ ولو مع کراعتہ من غیر 


0ت 
عذر“. 


)٥۵١۔٥٥١‎ /۴( 'شرح الطیي؛‎ )١( 


(۲) ×٦القاموس‏ المحبطہ (ص؛ )٥٥٥١‏ 





(۴) یحتمل أُن یکون مَذَْیْه ا غُتَرْ اق مِنْه قالے القاری 


)۹( 





الْحَیِیث سَايِۓْ عَن ے 











)۳٣(‏ پاپ الوتر 





ِي الرَكَمَة الَاِية بل ذَيكَ 
۸۶-۔(۳۱) وَعَنْ أُژسَلَمَة: اه 


رَوَاه مُعْلْمٌ [م: ۷۳۱]ء 
تال کان بصَلي بَنة لور 
وَهُوَجَالن. 








رَوَاهُ الَرِْذِیٔء وَرَاَايْنُ مَاجَة : 





ات: ١٦۷۱‏ 
جہ: ۱۱۹۸۵]ء 

۸۶۔[۳۴] وَمَیٰ عابضة ال فالَٹْ : کان رَسشول الل قا ُوٹنز 

نِ+ اما وَهُو جَالسيْء إ٥‏ أرادَ ان ََكَم ام 


٭ [جہ: ١11۹]ء‏ 








قَالَ: ٢ن‏ هَذا العَم>َر جُھدٌ 


۰۴۲- [۴۱] (ام سلمة) قولہ : (کان یصلي بعد الوتر رکعتین) قد مر الکلام 


-٥‏ [۳۲] (عائشة کهكة) قوله: (ئم برکع رکعتین) کما علم من حدیٹھا السابق 
غیر أنه کان مطلقاء وھذا عفید برکعتین بعد الوٹر 

٦7۔‏ [۴۴] (ثوبان) قولہ: (إِن ھذا السھر جھد) اسم الإشارۃ لکمال التمیز 
والسھر: بفتحتین عدم اللوم؛ في (القاموس)'': سھر کفرح: لم ینم یلاہ والجھد 
بالفتح وبالضم: المشقة 






لی کا وی ارہ 
آخر الاب 


٦ )(‏ القاموس المحبط+ (ص؛ )۴۸٣‏ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


ا قَامَ بن اللّيلِ وَإلاًکَانّا لہ رَواۂ الدَارِبی 
۷ ۔( ۴غ لی لا ا 






وقولہ: (قإن ام من اللیل وإلا کانتا له) آي: قام باللیل فصلی التھجد فھو 
الأفضل وإن لم یقم ولم یصل کانتا مجزئتین عن أصل ثواب التھجد وحاصلہ ان 
فیھما ثواب التھجد لمن لم بٹیسر لە ذلك . 

۷۔ ]۳٣[‏ (ابو أماصمة) قولە: (کان یصلیھما) آي: الرکعتینء وفي بعض 
النسخ: (یصلبھا): أي: الصلاة المذکورۃ؛ وکڈا الاختلاف في قوله: (فبھما) و(فبھا)؛ 
والظاہر من السیاق داؤعما في الإیتار قبل ائلیل٭ وقد ثبت آنە قلِ کان یصلي ائرکعتین 
بعد الوٹر وإِن أوتر آخو الیل کما مو٠‏ 

۹۔ باب القتوت 

الفنوٹ یجيء لمعانء في (القاموس)!': القوت: الطاعة والسکوت: والدعاء٠‏ 
والقیام في الصلاۃء والإنصات عن الکلامء وأقنت: دعا علی عدوہ؛ وأطال القیام 
في الصلاةء وأدام الحجء وادام الغزوةء وتواضع لل٠‏ والمراد هھنا الڈکر والدعء 
المخصوص علی مذھب الآکٹرین بخلاف ما نقل عن بعض المشایخ؛ ویروی ذئك 





)۱٥۸ : االقاموس المحیط٥ (ص‎ )١( 

















(۴۱) یاب القنوت 








عن محمد رحمہ الله -أُنە لا بوقت دعماء في القنوت وفغي غیرہ من مواضع الدعاء 
کالطلواف ونحوہ؛ لأن تعبین الدعاء یذھب برقة القلب ویورث السآسة؛ والأکٹرون 
علی التوقیت! لأئه رہما یجري علی اللسان ما یشبه کلام الناس إِذا لم یوقت فتفسد 
الصلاق ولا ثك ان ھذا الخلاف لا یکون فیما ثبت توقیته في الشرع: وفیے یلزم 
الثوقیتء إما وجوباً فیما یجب آو استحساناً فیما یستحبء واسٹثنی في (المحیط) 
و(ائذخیرۃ) سی عدم التعبین: (اللھم إنا نستعینك)ء و(اللھم امدنا)ء فعندنا الموقت غي 
القنوت هو (اللھم إنا نستعیك)؛ لأن الصحابة یہ اتفقوا عليهء ولو اکتفی بە جاز؛ 
والأولی أن یقرأ بصدہ: (اللھم اعدنا فیمن عدیبت)؛ وذکر الم عن أبي اللیث: 
(اللھم اغفر لي) ٹلاٹ مرات: انتھی۔ 

وقبل: یقول: ر 
وقیل: من لم یحسن القنوت یقرأ باللھم اغفر لي وربنا آنتاء کذا في شرح ابن الھمام(ٴء 
ھذا عندناء وعند الشافعیة یقرژون ھذا ویکتفون بەء ولا یرون إنا نستعینك من القنوت: 
وقالوا: لیس رواینه في الصحیحین والسنن المعروقة ولکن أئمتنا اأثبتوہ بطرق صحیحة 
من الطبراني وغیرہء وأورد الشیخ ابن الھمام عن أبي داود من حدیث خالد بن أبي 
عمران قال: بینما رسول ال قَةٍ بدعو علی مضرء إذ جاء جبریل ٭٭بقذ فأوما عليه ان 
اسکت فسکت: فقال : یا محمد! إِن الله لم ییعثك سبّا ولا لمٌاناء وإنما بعٹك رحمة 
للعالمین؛ لیس لك من الأمر شيء: ثم علم اللھم إنا نستعینك ونؤمن بك؛ ونخضع 
لكء ونخلع ونترك من یکفركء اللھم إلی قوله: إِن عذابِك الجد بالکفار ملحق۔ 








آتنا می الدنیا حسنةء وفي الآخرۃ حسنةء وقنا عذاب النار: 





)٦٤٤ ۔‎ ٦٤٤١ /۱( انظر: اشرح فتح القدیر1‎ )١( 














(ك) کتاب الصلاۃ 


وی الشیخ جلال ائدیر ن ابوطي من 'لشافعیة من (عمل الیوم واللیلة) بھذ! 
الوجہ: بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ اللهم إنا نستعینك ونستغفركء ونثني عليك الخیر؛ 
ولا نکفرك؛ ونخلع ونٹرك من یفجركء بسم القہ الرحمن الرحیم؛ اللھم إباك نعبد 
ولك نصلي ونسجد؛ وإليك نسعی ونحفد ونرجو رحمتكء ونخٹی عذابكء إِن 
عذابك بالکفار ملحقء اللھم اعدني فیمن عدیت . . . إِلْخ . وقال بعض العلساء: إن 
ھذا کان سورٹین من القرآنء لکن لمسا لم بثبت قرآنیٹھا بالتواتر بلا شبھة؛ جعلوھا في 
صلاۃ انوتر الذي في وجوبە شبھة واش اعلم 

والمشھور فيه ھذا اللفظ نستغفركء ونؤمن بك؛ ونتوکل 
عليك. وئثني عليك الخیرء ونشکرك ولا نکفرك: ونخلع ونترك من یفجركء اللھم 





إیاك نعبد+ ولك نصلي ونسجد؛ وإليك سعی ونحضدء ونرجو رحمتكء ونخشی 
عذابكء إن عذابث بالکفار ملحق . وقیل: لا حاجۃة بن بقول بالواو في أون سبع 
کلمات وھي نؤمن؛ ونثنی۔ ونشکركء ونخلعء ونسجدہ ونحفد. ونرجو۔ وقالوا: 
الأولی آن يأتي بالواوء وفي العلف زیادة الثناء وتعدد الأئنیة کما في التشھد وقد حقق 
فی موضعہ وقال الم عن شرح الطحاری: ملحق بکسر الحاء بمعنی لاحقء وعن 


(غایة البہان) أئه لا یجوڑ فتحھاء وفي (القاموس!': ألحقہ لازم ومتعدء وإن عذابك 





الکفار ملحقء أي: لاحقء وانفتح أحسن آو الصواب۔ 
إذا عرفت ہذا فاعلم أن قراءة القنوت في الوٹر متفق علیہ بین الأئمة الأربمة+ 


فعند الإمام أبي حنیفة ۔ رحمۃ الہ عليه ۔ یقنت في الوتر دالماً في رمضان وغیرہ قبل 





() :القاموس المحیط( (ص: ۸8۹) 














)٦(‏ باب القنوت 





الرکوعء ولا یفنت في صلاۃ الصبح وغیرہ؛ وھو ملعب أحمد وفي روایة عنه لکن 
المشھور من مذھبه أنە یقنت بعد الرکوع+ ولا قنوت عندہ في الصبح إِلا في النوازل+ 
إما في الفجر خاصة آو في الفجر والمغرب آو في جمبع الصلوات ثلاث روایات : 
ویختص ذلك بالإمام الأعظم آو بأمیر الجیش: لا لکل إسام علی المشھورء وعند 
الشافعي ۔ رحمة اللہ عليه ‏ وھو روایة عن مالك وأحمد ۔ رحمھما الله یقنت قي الوتر 
بعد الرکوع في النصف الأآخیر من رمضان: ویقنت في الصبح دائما بعد الرکوع عندہ 
وعند مالك رحمہ الله 

فحصل في الباب ثلائة اختلافاتء الأول: أنە إذا قنت في الوتر قنت قبل الرکوع 
أو بعدہہ فالقائل بائقنوت بعد الرکوع ل ما روی الدارقطني''' عن سوید بن غفلة قال: 
سمعت أبا بکر وعمر وعثمان وعلیاً پٹ یقولون: قنت رسول اللہ لے في آخو الوتر؛ 
وکانوا یفعلون ذلك۔ 

وأجاب عله صاحب (الھدایة)''' بن ما زاد علی نصف الشيء فھو آخرہء یعني 
إذا قنت فی الرکعة الثائیة ولو قبل الرکوع صدق أنە قنت في آخر الوترء فلا دلیل فیبه 
علی کون القنوت بعد الرکوع+ ولھم ما مو أصرح في ذلك'” وھو حدیث حسن بن 
علي نل علی ما رواہ الحاکم وصححہ قال : علملي رسول اللہ پ8 کلمات آقولھن نپ 
وتري إذا رفعت رأسيء ولم یبق إلا السجود: اللھم اھدئي فیمن عدیت .. .إلخ۔ 

ولنا ما روي أنە ق قنت قبل الرکوع؛ وفي بعض الروابات: کان یقنت؛ وغي 





,)۴۲ /۲( الدارقطني)‎ نس٥‎ )١( 
)٦٦ /۱( طہدیت‎ ( 
أئص من ذلك۔‎ :)٦۲٤ /۱( نی افتح القدیرہ‎ )۴( 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


حدیث ابن ماج وحدیث النساتي عن أبي بن کعب أن رسول اللہ 8چ کان یوتر فیقنت 
قبل الرکوع؛ وھذا لفظہء ولفظ النسائي: وکان یوٹر بثلاث ہ یقرأ في الأولی ب ٭مَیْج 
ايک الک ۱ء وفي الثائیة: بطق باج نیروک ۹ء وفي الثالشة: ‏ ٭مْل‌ھُو 
اَكَهأحَۃ 4چ ویقنت قبل الرکوع؛ نعم قد روی ھذا الحدیث غیر واحد؛ ولم یذکر: 
(ویقنت قبل الرکوع)ء لکن زیادة الثقة مقبولة . 

وآمخرج الخطیب في (کتاب القنوت) لە عن ابن مسعود لہ قال: إن النبي ق5 
قنت في الوشر قہل الرکوع وذکرہ ابن الجوزي في (التحقیق) وسکت عنہ وآمخرج 
أبو نمیم عن عطاء بن مسلم عن ابن عباس یلفا قال: أوتر النبي 8 بثلاثء فقنت نیھا 
قبل الرکوع؛ وأخرج الطبراني في (الأوسط)۷ عن ابن عمر للا أن النبي کچ کان یوتر 
پٹلاٹ رکعاتء یجعل القنوت قبل الرکوع۔ 

آورد الشیخ ابن الھمام عذہ الأحادیث مع أسانیدھاء وقال: اِن کل طریق منھا 
ما صحبح أو حسنء ولو کان في بعضھا غرابةً وتفْژۃً کما حکم أبو نعیم تظافر بعضھا 
ببعضء وقال: ما في حدیث انس طللہ آنہ ق5 قنت بعد اٹرکوعء فالمراد منە أن ذلك 
کان شھراً فقط بدلیل ما في (الصحیح) عن عاصم الأحول قال: سألت أنساعن القنوت 
في الصلاق قال: نعمء فقلت: کان قبل الرکوع أو بعدہ؟ قال: قبله؛ قلت : فإن فلاناً 
أخبرني عنك انك قلت: بعدہ؛ قال: کَذّبْ٠‏ إنما قنت ٌچ بعد الرکوع شھراً؛ وعاصم 
کان ثقة جداَ؛ ولا معارضة متجھة!' في ذلك مع ما رواء أصحاب السننء بل عذہ 
۵ السجم الأوسط ۱۳۷/۸۵ رقی: ۸۸)۔ 
)٢(‏ کذا في الأصول المخطوطة؛ وفي (فتح القدیرہ (۱/ :)4٢٤‏ مُعَتَمَةٌ 














(۳۰) باب القنوت 


تصلح مفسرۃ للمراد بمرویھم أنه قنت 
کان علی وفق ما قلنا: روی اب 
النبي پچ کانوا یقنٹون في الوتر قبل الرکوعء انٹھی کلام الشیخ: ولم یتعرض للجواب 
عن حدیث الحسن شللء ویمکن أن یقال: إنه علی ما رواہ الترمذي وآبو داود والنسائيی 
وابن ماجە کما ذکرہ المؤلف مطلق من أن یکون قسل الرکوع أو بعدہ؛ فلا حجة لھم 
في ذلك؛ فیحمل علی ما ہو الراجح من کونە قبل الرکوع؛ وأما علی ما رواہ الحاکم 
من الحدیث الدال علی کوٹە بعد الرکوع فیقال بالنسخ+ وکونه في المدۃ التي ذکرہ 
الشیخ وو کونه في السدۃ السي کان رسول الل ا یقنت فیھا بعد الرکوع: واللہ 
آعلم 

الاختلاف الثاني في أنە مل یقنت دائماً أو في النصف الآأخیر من رمضان فقطء 
استدل القائلون بالتخصیص ہما رواہ أبو داود أن عمر وچ جمع الناس علی أبي بن 
کعب غلہ؛ نکان یصلي بھم عشرین لیلة من الشھر یعني رمضانء ولا یقنت بھم إِلا 
في النصف الباقيی؛ وإذا کان العشر الأواخر تخلف فصلی في بیتہہ وللمتن طریق [آخر] 
ضعفھا النووي في (الخلاصة)ء وما آخرج ابن عدي'' عن آنس أن رسول الہ کان 
یفنٹ في النصف من رمضان۔ ۔ الحدیث؛ ضعیف بابي عاتکةء وضعفه الیھقي مع 


بعدہء ومما تحقق ذا 








شیبة) عن علقمة: أن ابن مسعود وآن اصحاب 


آن القنوت فی وفیما قبل بحتمل کوٹ بمعنی طول القیام٠‏ فإنه یقال عليه تخصیصاً 


.)٥1۹۱۱( مصنف ابن آبي شبہةہ‎  )( 

() وانما قلٹا ذلك لان قي ثصئہ سر معنوي: وھي کائٹ في سنة أربعە والحسن غالنہ ولاد سن 
اثتین۔ (ے) 

(۳ ؛الکامل في ضعفاء الرجالہ /٥(‏ ۱۸۹)۔ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








للنصف الآخر بزیادۃ الاجتھادء ویسٹانس لە بما روی مسلم عن عائشة ٹ: کان 
رسول اللہ ہلا یجتھد في رمضان ما لا یجتھد في غیرہء وفي العشر الأواخر منه 
ما لا یجتھد في غیرہ؛ وکذا جاء في روایة الترمذي: وکان الذي یروی عنہ ہگ آنە قرأ 
فيی صلاۂ اللیل بالبقرۃ ثم النساء ٹم آل عصران؛ ولا یمر بآبة تخویف إلا وقف وسأل 
غي قیام رمضان باللیل علی ما ذکر في (المواہب اللدئیة)۷' 

ولنا الأحادیث الواردة في قنوت الوتر مطلقا من غیر تخصیص کونه في رمضان 
آو غیرہ کقولھم: کان یقنت في الوتر؛ وقنت في وترہ: وکان بقول في وترہ؛ وأمثال 
ذلك؛ والوٹر کان دائماً غیر مخصوص برمضان ونصفه الأخیرء فالقنوٹ کذلك 

الاختلاف الثالث في قنوت الصبح؛ والشیخ ابن الھمام أورد الأحادیث الواردۃ 
في ذلك عن رسول الل ٹل وعن الصحابة من الخلفاء الأربعة وغیرھم کثیراء وآجاب 
عن ذلك بتعلیل تلك الأحادیث وتضعیف رواتھاء وقرر بعد التقیید والتحقیق أن ذلك 
کما قال صاحب (الھدایة): منسوخ تمسکاً ہما رواہ الہزار وابن أبي شیبة والطبراني 
والطحاوي'"' کلھم من حدیث عیداللہ بن مسعود لہ نہ قال: لم یقدت رسول الہ ہا 
في الصبح إلا شھرآٹم ترکہ: لم یقنت قبلە ولا بعدہ: وقال: روی الخطیب في (کتاب 
القشوت) عن أنس: أن النبي قَّ کان لا یقنت اِلا إذا دعا لقوم آو دعا عليھم وو 
صحیحء وما روی الخطیب بخلاف ذلك مما یدل علی أنە کان یقنت حتی مات وروی 
الدارقطني وغیرہ عن أبي جعفر الرازي عن أنس: ما زال رسول اللہ يك بقنت فی الصبح 
00 الموامب اللایةہ (4/ 0)۲ 


( سد الہزارہ /٥(‏ ١٥)ء‏ وامصف این أبي شییةہ (۹۰8٦)ء‏ واالمعجم الکییرة (۱۰/ +)٦۹‏ 


وفشرح معاني الأآثارہ (۱/ ٤٤٤)۔‏ 














حتی فارق الدنیاء فقد شّّمْ علیہ ابن الجوزي ہما لا ہجوز ذکر 








الرواة فیھا بالوضع علی انس وقد صح حدیث أبي مالك الأشجعي عن أییە أنه قال 
أي بني شُحدّثء یعتي المواظبة والمداومة علی قنوت الصبح ۔ 

وآخرج ابن أبي شیبة عن أبي بکر وعمر وعثمان غٍٹ آنھم کانوا لا یقنشون في 
الفجر. وأخرج عن علي لہ أنە لما قنت في الصبح أنکر الناس عليهء فقال: استتصرنا 
علی عدونا۔ وآخرج عن ابن عباس وابن مسعود وابن عمر وابن الزبیر طلاہ أنھم کانوا 
لا 





في صلاة الفجر. وآخرج عن ابن عسر ظلل أئە قال في قشوت الفجصر: 
ما شھدٹ وما علمت 

وقال محمد بن الحسن: أخبرنا ہو حنیفة ۔ رحمة الله عليه۔ عن حماد عن إبراھیم 
عن الأسود أنہ صحب عمر بن الخطاب ظللہ سنتین في السفر والحضر؛ فلم یرہ قانتاً 
فی الفجر وھذا سند لا غبار عليه۔ 





وبالجملة لو کان رسول اللہ قنت في صلاۃ الفجرء وکانت سة راتبة لم بخف 
ذلك؛ ونقلوہ کنقل جھر القراءةء فکل ما روي عن فعلہ پچ إِن صح فھو محمول علی 
النوازل بالدعاء لقوم أو علی قوم؛ وھذا خلاصۃ کلام الشیخ ابن الھمام مع اختصار 
وننقیج؛ وعليه یحمل المداومة المستفادة من مثل قول آبي جعفر وغیرہ: کان یقنت 
حتی توفاء اللہ تعالیء بعني کان یداوم مدة عمرہ علی القنوت في النوازل: وعليه یحمل 
عمل بعض الصحابة 





ود روي عن الصدیق لہ آنە قنت في الصبح عند محاربة الصحابة مسیلمة 
وعند محاربة أعل الکتابء وکذا قنت عمر ئللہء وکذا علي علہ في محاربة معاویة: 


ویروی في هذا المکس أیضاء فقد ثبت ہما ذکرنا نفي سنیة القنوت في الصبح راتببة؛ 











)٤(‏ ضتاب الصلاۃ 





۰ الفصلُ نس 





وثیت استمرار شرعیتہ عند الترازل ایض رد فیا بالفجرہ بل بشرع 
في الصلوات کٹھاء وبە قال جماعة من أھل الحدیث وہو مجتھد فیە وقد بروی نفيه 
عنے پل وترکہ إیاہ بنزول فولہ تعالی : ه٭لِْنَ اَلَو كَی؟ ن4(ال عمران: ]٥۱۸‏ کسا 
مرہ تأمل۔ وانظر في متائة مذعب الإمام الأعظم أٔبي حنیفة وثوۃ دلالل وتحقیقہ 
وتقریرہ رحمہ اللہ تعالی۔ 
الفصل الأول 

۸۸-[1] (اہو ھریرۃ) قولہ: (اللھم آنج الولید بن الولید وسلمة بن ھشام 
وعیاش بن أبي ربیعة) ھذا مثال للدعاء لأاحد؛ کما أٗ قولہ : (اللھم اشدد وا لی 
آخرہ) مثال تلدعاء عثی أحد: وکان مؤلاء الصحابة الذین دعا لھم بالإنجاء أسراء قيی 
ایدي الکفار بمكةہ أما الولید بن الولید مل فھو آخو خالد بن الولید آسر یوم بدر کاقراً 





فقدم في فدائہ أخواء خالد وھشام ب بن اولیدء فلما آفدي وذھبا بە بمکة اسلم؛ قیل لە: 
کے رک ےت : کرھت أن بیغ 
من الإمار فحبسوہ یمکة: + کان رسول الہ پدعو لہ فی القترت بالتجاۃ مع 





ات کسی ےا کل وک 














(۴۰) باب القنوت 


اللهُمٌ اشْدد وَطٰأئكَ عَلَی مُضَر وَاجْعَلمَا نین کہني يُوسف: بَجْهَربذَلِكَء 
وَكَانَ َقول ِي بَمُض صَلایو 

وأما سلمة بن ہشام بن المغیرۃ القرشي المخزومي ظلنہ من مھاجرۃ الحبشة؛ 
وکان من خیار الصحابة وفضلائھم۔ وو أخو أبي جھل بن ہشام لعنة اللہ عليه+ وکان 





قدیم الإسلام؛ وعذب في الله ثػكَ وحبس ہمکة؛ وکان رسول اللہ کے بدعو لە في قنوته 
مع الجماعة الذین کان یدعو لھم في القنوت من المستضعفین بمکةء ولم یشھد بدراً 
لذلك؛ فافلت فلحق برسول اللہ ٹهٍء واستشھد سنة أربع عشرۃ في خلافة أمیر المؤمنین 
عمر لہ وقیل : في یوم آجنادین سنة ثلاث عشرة قل موت خلیفة رسول الہ گل 
أبي بکر الصدیق طچہ باربع وعشرین لیلة. 

و(عیاش) بتشدید الیاء التحتانیة وبالشین المعجمة هو آبو عبدالء وقبل: آبو 
عبد الرحمن عیاش بن أيي ربیعة عمرو بن المغیرۃ المخزومي هو أخو أبي جھل من أمہء 
أسلم قدیسآً ہل دخسول التبي ٹپ دار الأرقمء وھاجر إلی أرض الحبشة: ثم ھاجر 
إِلی المدینة ہو وعمر بن الخطاب ماذء فردہ أخوہ أبو جھل واستوثقه ویروی أنە قدم 
عليه أبو جھل والحارث وقالا: إن آمہ حلفت ان لا تستظل حتی تراہء فرجع معھما 
فاوثقاہ وحیساہ بمکةہ ثم تخلص وعاد إلی المدینةء وقتل یوم الیرموك بالشامء وقیل: 
مات بمکة ظللدء وکان من المستضعفینء وکان رسول ال ا یدعو ل في القنوت۔ 

وقول: (اللھم اشدد وطأك علی مضر) الوطأۃ بفتح فسکون مصدر وطئ 
کسمع داسه بالقدم کنایة عن الأخذ الشدید ومضر بن نزار کزفر آبو قبیلة 

وتولہ: (واجعلھا) أي : الوطاؤ آو الڈیام التي ھم مستمرون فیھا علی کفرعم 
وعنادھمء وستین جمع سنة بمعنی القحطء والمراد بسني ہوسف السیع الشداد المذکورۃ 
فی الغرآن یقولہ تعالی : وب يك بَا (یرسف: )٤۸‏ قحط فبھا أعل مصر؛ 














)٠(‏ کتاب الصلا 





2 ُنا وَنا لْخیاو یرب 
5ئ4 الایة. لثلَقَ 





[ع: 0۹ک م: 5۷۵]: 






۹۴-[۷ مو ایم الَرن 
الو نی السَاا کَانَ قب الرکُوع أَوبَمْدۂ؟ فَ 


وك الڑکوع را گڈفڈ ریت اہن اڈ : الْقثاءُ 





وقد فحط أھل مکة بدعاثہ وٹ سبع سنین+ کانرا یاکلون فیھا الجیف والعظامء ونعوذ 
اللہ من غضب القہ وغضب رسوله جزاء بما کانوا یعملونء وقد یحمل علیہ قوله تعالی: 
جَفتیاَاسٌ تا عَذاث آپڈ ۹(العاد: ١٥-١۸اء‏ 
وقرنہ: (حعی آنزل الله ط ی1ک یلام تو؛ اََيَتَ کیم ازم تلم قیئرک٥)‏ 
روي نہ جاء جبریل یذ فاوسأ أن اسکٹء وقال: یا محمد ا دک 








ولا لمعاتاً کما مر في شرح الترجمةہ والاکٹر ان ہذہ الابة نزل یوم أحد حین شجّه عتبة 
ابن أبي وقاصء وکسر رباعیشہ قلء فجعل یمسح الدم عن وجھے وقال! کیف یفلع 
وم خضبوا وجه نبیھم بالام فتزلت 

۹۔-۔ ]٢[‏ (عاصم الأحول) قولہ: (إِنه کان بعث أناساً یقال لھم: القراء 
سیعون رجلاً فاصیوا) وکان دُلك في سریة المنڈر بن عمرو ہفتح العین إلی بٹر معونة 
بفتح المیم وضم المھملة وسکون الواو وبعدھا نون موضع ببلاہ ھذیل بین مکة 


وعسفان في صفر علی رأس ستة وثلائین شھرمن الھجرۃ علی رأس أربعمة عشر من 





۷٢‏ ہو دلبل الحتفیة في أن 'لقتوت 
ثم نرک وھو قنوت الصیح للنازلق: کذا في ”التقریر* 





انچ الشائع ہو قنوت الوتر قیل الرکوع: وأما الذي بعدہ فکان 














(۳۰) باب القنوت 


لوء [خ: ١۱۰۰ء‏ 








حیدہہ من اکم الآجزۃء یھو عَلی اَحاء ین نے لیر : عَلَی رِعُل۔ ۔ 
أحد: وھذہ الغزوۃ تعرف بسریة القراء: قال ابن سعد عن آنس بن مال ظل: ما رأیت 
رسول الہ ٹل وجد علی أحد ما وجد علی آصحاب بئر معونةء وقال آنس طلجہ: ُنزل اللہ 
تعالی في الڈین فتلوا یوم بئر معونة قرآناً قرأنا: 
بلغوا عنا قومنا آنا قد لقینا رہنا قرضي عنا وأرضانا عله. 

وفي روایة: اللھم أبلغ عنا ن 
روایة: جاء جبریل الني ‏ فاخبرہ أنھم قد ثقوا ربھم فرضي عنھم وأرضاہم؛ وروی 
آنہ آنی رجل حرامٴخال نس من خلفہ؛ فطعنہ برمح حتی أنفذہ؛ فقال حرام: اللہ أکبر 
غزت ورب الکعبةء وفغي روابة: قال بالدم حکذاء فتضحه علی وجھه ورأاسےء ٹم 
قال: فزت ورب الکعبة, 

وتولہ: (فقنت رسول اللہ ئل بعد الرکوع شھراً وفي لفظ: ثلاثین صباحاء وفيی 
روایة: آربعین صباحاً. 








نسخ بعدہ۔ أي: نسخت تلاوته-: 





آنا قد لقیناك فرضینا عنك ورضیت عناء وفي 


الفصل الثانيی 
۰- [۳] (ابن عباس) قولە: (من بئي سلیم) بلفظ التصغیر ۔ 
وقول: (علی رعل) بکسر الراء وسکون المھملة بدل من (علی أحیاء) بدل 


















ء]۱٤٤١ رَوَاهَبُو دَاودَ. [د:‎ ٠ 


داودَ وَالنمَاِنُ (ہ: ۱٤٤‏ ت: ۱۰۷۹]ء 


۲ ۱ 1 تی ایس تااث لئ کا ة : فلت ل 





تھی ما مد لک سے قیز بدل !؛لکل؛ لن الثلاشة بطون من بنيی 





سلیم؛ لن رِغُلاً ینسبوت إلی رعل بن عوف بن مائك بن امریۂ ائقیس بن بھیة بن سلیم؛ 
و(ذکوان) بفتح المعجمة وسکون الکاف وبالنون ینسبون إلی ذکوان بن ثعلبة بن بھیة بن 
سلیم: و(عصیة) بلفظ النصغبر کذلك 

]٤[- ٦‏ (آنس) قولہ: (ثم ترکه) أي: ترك القنوت کما حققنا قبل؛ والیه 
ذھب آکٹر أھل العلم أنە لا یقنت في الصبح ولا في غیرھا سوی الوثرہ وکڈا الحدیث 
التي یدل عليەء وقال ماك والشافعي: یقنت في الصبحء ویقنت في جمیع انصلوات 
ترکە في الصلوات 
الأربع سوی الصبح بدئیل ما روتي عن آنس قال: ما زال رسول اللہ ٹل یقنت في صلاۃ 





إِن نزلت نازلة ومعنی ترکە ترك ائلعن وائدعاء علی تلك القبائل 





الصبح حتی فارق الدئیاء وقد عرفت مما ذکرنا قي شرح الترجمة ما یکشف الغطا 
عن الحق: واللہ آعلم۔ 

]٥[ -۲‏ (مالك الأشجعي) قولہ: (ھھنا بالكوفة) متعلق بصلانہ مع علي؛ 
لآنہ مل کان بالکوفة دون الٹلائة ۔ 

وقولہ: (آکانوا) بإلبات الھمزۃ في بعض الروابات وبحذف في بعضھاء (یقنتون) 
اي في صلاة الصبح, 














(۳۰) باب القنوت 





ايْنُ مَاجَٔ. [ت: ٣٤٤‏ 
۵ ۱۰۸۶۰ جم: ١١۱۷۶]ء‏ 
٭ الَنَصْلْ اللِكُ: 
۳۔ ]٦[‏ ع۶ َو الْکَش:آ 






آبق أی ۔ رواۃ گر تاوۃ ٭ (د: 809١]ء‏ 


وقونہ: (محدٹ) أي: المواظبة علیبہ: فإنہ و إنما قنت في الصبح شھرا 


ٹرکھ: کما في الحدیث السابقء وفي شرح الشیخ: آجاپ عته آثمتنا 





علم یوجب تقدیمھم لا سیما وھم أکٹر: وشہادتھم علی 





علی الغي۔ انٹھی۔ رقال: ما روي عن این مسعود آلہ پچ لم یقنت في شيء من صلاتہ 


ضعیف جفا رکذلك ما روي عن ابن عباس نچ نہ بدعةء وکذا ما روي عن آم 





آنە إ نھی عن القنوت في 'لصبح؛ فھذہ کلھا ضعیفة: والصواب أُن المداومة 
مر رسول الہ ٹڈ علی القنوت فی الفجر کما ذھب إلیە الشافعي _ رحمة اللہ عليه ۔ غیر 
ثابت. وما روي غي بعض ا راد المداومة عند انتازلة: والشہ 


اعلم, 





الفصل الثالث 


]٦[-۳۴‏ (الحسن) قولہ: (ولا بقنت بھم إلا في النصف الباقي) قد سبق 








( وفي ذلسکؤ: للْخلْكَ) باثتاضی, ولا في رَِابة ائز الْهام زمر الظٌاجِر. مر 
)۸۳ ۴ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


٤۔[۷]‏ وَسِْل أَنَس ؛ بن مَالِبِ عَيٍ الشُوتِ, تَنَالَ: قتَ 
ول الل چا ند الڑکوع: وَفي ران : قِل الزک وَبَنذۂ. ۔ روَا اىْنُ مَاجَة 


[جہ: ١٤۸١۱]۔‏ 


--. 
×٣‏ بب تا بح رنضان 


الکلام 





فيه فتذکر ۔ 

٤‏ [۷] (أنس بن مالك) فولہ: (بعد الرکوع) قد سبق الکلام فبە أیضاً فلا 
حاجة أن نمیدہ. 

۷۔ باب قیام شھر رمضان 
وھو الذي یسمی بالتراویح جمع ترویحة وھِي المرة الواحدۂ من الراحة٠‏ 
سمیت بذلك؛ لنھم أول ما اجتمعوا علبھا کان یستریحون بین کل تسلیمتین: والکلام 
في التراویح کثیر من حیث الفقهء وذکرناہ في رسالة لا مسماۃ یہ (ما ثبت من السدة 
في أیام السنة)ء ونقتصر عھنا علی ما بتعلق بالأحادیثہ فالنبي پٹ لم یواظب علیھا 
کما یجيء في الأحادیث+ وإنما صلی لیائي فصلی بصلاته ناس فلما کثر اجتماع الناس 
ترکھا مخافة أن بفرض علیهمء فقد جاء عن عائشة تا" أن رسول اللہ ےچ خرج من 
جوف اللیل؛ فصلى في المسجدء فصلی رجال بصلاتہ؛ فاأصبح الناس یتحدثون بذلكء 
فاجتمع اکثر منھم فخرج في اللیلة الثاليةء فصلوا بصلاته٭ فلما أصبح الناس یذکرون 


+)۲٥۳١٢( انظر: اصحیح البخاري! (۲۲ءء راصحیح مسلم؛ (۷۱۱))ء واسند احمده‎ )١( 


وۃصحیح ابن خزیمةہ (۲۲۰۷)ء واصحیح این حیان؛ (٢٥٥۲)۔‏ 








رع (۷) باب قیام شھر رمضان 


ذلك: فکٹر أھل المسجد من اللیلة الثالثة فخرج فصلوا بصلات فلما کان قي انیل 
الرایعة عجز المسجد عن أھله٭ فلم بخرح إلیھم: قطفق رجال مٹھم یقولون: [الصلاهًا 


و و 1 





م حتی خرج لصلاة الفجر: اقبل علی الناس تم تشھد وقال: أما بعد! 
فإنه لم یخف علي شألکم اللیلڈء ولکني خشیت أن یفرض عليکم صلاۃ اللیل فتعجزوا 
عتھاء قال : وذلك في رمضانء ثم الصحیح أنھا کانت صلاته التي کان یصلیھا باللیل 
وھي إِحدی عشرة رکعة کما جاءت في حدیث عائشة لٹ ۔ 

وروی این أبي شییة'” من حدیث ابن عباس بن کان رسول اللہ إ بصلي قي 


رمضان عشرین رکعة والوٹرء وقالوا: إسنادہ ضعیفء وقد عارضه حدیث عائشة ِء 


وھي أعلم بحال النبي 8ه من غیرھا۔ وقد کان الأمر في زمنە تچ یستمر علی آن کل 





واحد یقوم رمضان قي بیتە منفرداء حتی انقضی صدر من خلافة عمر تچ الحدیث۔ 
وروی البيھقي باسشاد صحیح: أُن الشاس کانوا یقومون علی عھد عمر بن 
الخطاب ۂ في شھر رمضان عشرین رکعةء وقال الحلیعي : والسر في کونھا عشرین 


ُن الروانب في غیر رمضان عشرۃء فضوعقت لأنه وقت جد وتشمیرء کذا في (المواعب 





اللدئیة!"'ء ولا یذھب عليك أن تقدیر الأعداد من غیر سند من جانب الشارع لا یجوز 
ہمثل هذہ النكتة التي ذکرھا الحفیميە فالظاہر أنه کان قد ثبت عندھم صلاہ التبي إل 
عشرین رکعة کما جاء فی حدیث این عباس فا فاختارھا عمر عللہ: وقال في (الموطا): 
کانوا یقومون بثلاث وعشرین+ وجمع البیھقي بینھما بأنھم کانوا یوترون بثٹلاث: وفقي 


)١(‏ ؛مصلف ابن آبي شےةہ /٦(‏ 1٦۱1ء‏ رقم: ۷۱۹۲)۔ 











(۷) ااتمواہب اللاٹیۂا (1/ ۱۹۸ ۔۱۹۹) 











(۵) کاب السلاۃ (ەی) 





٭ الْنَسْلٌالأون: 
۵٥‏ ۔-۔-1[]]عَن رب 





بن ٹای: 


ید: کانت اإحدی عشرۃء وعند 





(الموطا) عن محمد بن یوسف عن السائب بن 
عبد العزیز إحدی وعشرین+ والجمع بین عذہ الروایات ممکن باختلاف الأحوال 
والأوفات؛ ویحتمل أن یکون ذلك الاختلاف بحسب تطویل القراءة وتخفیفھا۔ 


قیس فال: أدرکت الناس فی إمارۃ 








وقد روی محمد بن نصر من طریق داوہ 
آبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز بالمدینة یقومون بست وثلاٹین رکعة ویوترون 





۔ وقال مالك: هو الأمر القدیم عندنا 

وعن الشافعي قال: رأیت الناس بقومون بالمدینة بنسع!''' وثلائین وہمکة بٹلاٹ 
وعشرینء وقالوا: عل یجوز بغیر اھل المدیںة صلاتھا بست وثلاٹین؟ قال النووي: 
قال الشافعي: لا یجوز؛ لن لأہٹھا شرفا بھجرتہ پچ ومدفنہء وقال الحلیمي: إِن من 
اقتدی بأھل المدینة فقام بست وثلائین فحسن أٔیضا ویفھم من (المحیط) في مذھبنا 
ایضاً الجوازہ لکن لا بجماعة؛ لن اللقل بالجماعة في غیر التراویح مکروہ عندناء ثم 
قیل في سبب قیام أعل المدینة بست وثلاٹین رکعة: إِن أعل مکة کانوا یطوقون بالبیت 
أسبوعا ویصلون رکعتي الطواف بین کل ترویحتین: فاھل المدینة لما بعدوا من هذا 
افضل صلوا بدلھا من ذلك آرہع تکبیرات فرادی فرادیء وعملھم الیوم ان پصلرعا 
بالجماعة: ویسمونھا الست عشریة یاتون بھا آخر اللیل بعد الفراغ من التراویح قي أوله۔ 

الفصل الأول 
۵8-۔[١]‏ (زید بن ثابت) قولہ : (اتخذ حجرة) ٹلاکٹر بالراء+ وللکشمبھني 


بالزای۔ 


.)۲٥۴ /٤٦( في النسخ المخطوطۂ: ابسیع؛ وھو خطاء والنصویب من فتح الباري+‎ )١( 











(۷) باب قیا شھر رمضان 


واضرید کہ سر او ا ای 
صَونه ِْلةَٗ وَظُوا ا عنم 


دک فَمل بَنسهُم نع 





وقوله: (من حصیر) الحصیر ما اتخذ من سعف النخل قدر طول الرجل أو أکبر 
منہ؛ کذا في (مجمع البحار)'"ء وفي (المشارق))": عو ما ینیج من لحاء القضبان 
وفي (القاموس''': الحصیر کل ما ینسج من جمیع الأشیاء. 

وقوله: (ما زال بکم الذي رأیت من صتبعکم) أي : شدة حرصکم فی إقامة 
الصلاة بائلیل بالجماعة . 

وقولہ: (حتی خشیت أن یکتب علیکم) ظاھرہ بدل علی افتراض الصلاة باللیل 
جماعة في رمضان لوجود المواظبة علیھاء وو مشکل لأن مجرد المواظبة لا یدل 
علی الفرضیةء وأجاب المحب الطبري بأنە بحتمل أن یکون اللہ 25 أوحی إليە بأنك 
إن واظبت علی ھذہ الصلاۃ معھم افترضتھا علیھم؛ وقیل: خشي أن یظن أحد من أمته 
من مداومتہ علیھا الوجوب: قال القرطبي: أي یظنونه فرضاء فیجب علی من ظن ذلك 
کما إِذا ظن المجتھد حل شيء آو حرمتہ فإنه بجب عليه العملء کذا في (المواعب)!ٴ“ 
نقلاً من (فتح الباري). 


(۱) الع الیحارہ (۰۹۱أ) 


سد قی الأنوارہ (۱/ ۳۲۴) 





(۴) تالقاموس المحیط٭ (ص: )۴٣۱‏ 


)٤١۔۱۴‎ /۳( ؛المواحب اللدتیةہ (/ ۱۹۰ -١۱۹)ء وافتح الباری:‎ )٤( 














(1) کتاب الصلاۃ 


وقد پقال: کان عادة الله تعائی جرت فی الاکٹر بأن ما واظب عليه النبي کم حکم 





ینہ 


رقی ما فیہ؛ وقیل: وقع ذلك في نف اتفاقاء کما فی بعض اثغرب التي 





داوم علیھا فافترضت 
ٹم استشکل اصل ھذہ ! 





ة مع ما ثبت في حدیث الإسراء من أُن اه تعائی 
قال: ھن محمس وھن خمسون لا یبدل القول لديٍء فاذا آمن النبدیں کیف بقع خوف 
الزیادۃ؟ واجاب عنه بعضھم بن صلاة الئیل کانت واجے عليه ٹڈ وافعالہ الشرعیة 
یجب علی الامة الاقتداء بە قبھاء یعلي عند المواظبةء فثرك الخروج إلیھم لثلا یدحل 
في اثواجب من طریق الأمر بالاقتفاہء لا من طریق إنشاء فرض جنید زائد علی الخسی+ 


وھذا کما بوجب المرہ علی فسه صلاۃ نذر قتجب عليه؛ ولا یلزم من ذَلك ز 





في أصل الشرعء کذا نق عن الخطابي, 


وأقول: في هذا الجواب نظر؛ نہ علی تقدیر رجوب صلاۃ اتلیل علی الني يَّّ 








ووجوب اقتداء الأمة 'لوجوبان باقیان سواء خرج إِلیھم وصلى معھم أ 
بکوتھا مز خصائص ٹل فلا یجب علیھم سواء حرج أو 
پل ما هو واجب عليه لھذہ الخشیة؟ فلا یفید 





لاء فما الوج في ترتب خشیة 





الفرضیة عثی الموالبة؟ وأ٘بضاً کیف یتر 








هذا الوجوب ویندفع السؤال ہما ذکر من الأجوبة ٢‏ 
واجاب الحافظ ابن حجر في لفتح الباري)'' بثلاثة أجوبةء أحدھا: ان المخوف 


: ان یکون المخوف 








عليه قیام ا 





ل بمعنی جعل الٹھجد في المسجد جماعةء 
افتراض قیام آللیل علی !لکفایة لا علی الأعیانء ولا یکون ذلك زائداً علی الخمس+ 


(0) الظر: تح الیاری: (۳/ )٦١‏ 














(۳۷) باب قیام شھر رمضان 


وہ َإَ اَنْشَلَ صَلاَت الْمرہ زی تئیہ إلأً السَادۃٌُ 












فََقُول :من 6 رَمَضَانَ َنٌ نا 
فوْفيَ رشول اللر چا وَالأَئْر عَلَی 






ذَلِكَء تُمَكَانَالأَْرعَلَی ذَيكَ فی < 
عَلَی ذّْكَ ۔ رَزَاه مُلم ٭ م: ۷۰۹]ء 

بل ہو نظیر ما ذھب إليه قوم في العید ونحوھاء وٹالٹھا: أن یکون المخوف افتراض 
قیام رمضان خاصةء وقد وقع في الحدیث أن ذلك کان فی رمضان۔ 

وقولہ: (في بیتہ) خبر ((۵) بتقدیر: صلالہ في بیتہ؛ وقد خص من ھذا العموم 
بعض ما شرع فی الجماعة من النوافل؛ وکذا ما خص بالمسجد کرکعتي التحیة؛ وھو 
ظاعر۔ 

-٦‏ [۲] (ابو عریرة) فوله: (بعزیمة) آي: بجد وتاکید؛ وقیل: بفرضیةق؛ 
وغي الحدیث: (خیر الأمور عزالمھا) أي: فراثضھاء ومنه في (ص): لیست من عزائم 
آئےود: 

وفولہ: (من قام رمضان) أي : بجماعة آو مفرداء (إیماناً) أي: نصدیقاً بحکم 
اللہ (واحتسابا) أي: طلباً لثوابه من غیر ریاء وسمعة ٠‏ 

وقولہ: (ما تقدم من ذنبہ) آی: الصغائر من حقوق الله تعالی کما هو المقرر من 
المذعب۔ 

وقولہ: (ثم کان الأمر علی ذلك) أي : علی ما کانوا عليه من قیسام رمضان من 











)ک٤( کتاب السلا‎ )٤( 


۷۔ ]٣[‏ وَعَنْ جَابر قَالَ: وسر مہہ 






آ؟۔ رَوَاه مْلِمٌ, ۷۸ء 
٭ الَفَسْلُ اللني: 





غیر جماعة با نة ما جاء فی الحدیث من قولہ : فآمر أبي بن کعب أن یصلیھا بالناس 
جماعق۔ 

۷۔-۔ [۳] (جابر) قولہ: (من صلائء) من سبیة أو تبعیضیة أو زائدة وفي 
إیراد ھذا الحدیث في ھذا الباب إشارۃ إلی أداء التراویح في المسجد بالجماعق ومع 
ذلك ینبغي أن یصلي في رمضان شیئاً من النوافل في البیت وإلا لو أریند من الصلاۃ 
في المسجد الفریضةء وفي البیت الرواتب والنوافل+ فلا وجه لإیرادہ في ھذا الباب: 
فافھم ۔ 

الفصل الثانيی 

]٦٤]-۸‏ (ابسو فر) قولہ: (حتی بقی سبع۔ فقام بشا) أي: لیلة الٹالث 
والعشرین 

وتولے: (فلما کانت السادسة) أي: بقي ست؛ یدل علی مذا ما روي في 


(المواھب)!''عن النعمان بن بشیر قال: غمنا مع رسول اللہ ٹڈ في شھر رمضان لیلة 


() ٦المواعپ‏ اللدتیةہ (1/ ۱۹۷) 











(كع (۷) باب یا ٹھر رشان 







جَمَع أَمْلَۂ وَنْمَاءَه وَاكسَ 

وَکا اْقَلاَعٌ؟ قَالَ: التَخُورُ 
۰ ھ2 ام دے کم گے 

وَالئّرْ ٤لا‏ أنّ التزِذِي لم یذکز: ثمّ 

[د: ۱۳۷۵ء ت: ۹٦۸۰ء‏ ئن؛ ۰۶٦۱ء‏ جہ؛ ۱۳۲۷]. 

ثلاشة وعشرین إِلی ثلث اللیل الأول؛ ثم قمنا َیلة خمس وعشرین إلی نصف اللیل* 

ثم فمنا معه لیلة سبع وعشرین: الحدیث: حتی ظننا أن لا ندرك الفلاح ویسمونه 





ي وَالمَايء وَرَوّی این 





السحور؛ رواہ النسائي؛ انتھی. وھذا الأخیر ہو ما قال في حدیث الکتاب: فلما کانت 
الثالثة جمع أھله ونساءہ. 

وقولہ: (لَّْ نفلتنا) أي: لو زدتنا من صلاۃ اللیل وقیامہ علی نصف اللیل+ و(لو) 
للشرط آو للتمنيی۔ 

وفولہ: (حتی بقي ٹلٹ اللیل) أي: فقام بعض قیامہ المعتادء ومن ئم نفی في 
بعض الروایات قیامہ بھم في ھفہ اللیلة+ لأئہ لم یقم زیادۃ علی المعتاد کذا في شرحج 
الشیخ. 

وفوله: (قلت: وما الفلاح؟) قائله اثراري عن أيي ذرہ وفاعل (قال) ني: (قال: 
السحور) أبو ذرہ في (القاموس)"': الفلاح : الفوز؛ والنجاۃ: والسحورہ انٹھی. وإنما 
سمي السحور فلاحا لأنہ بعین علی [تمام الصوم والفوز ہما قعسد:؛ ویوجب الفلاح 


٦ )١(‏ القاموس المحیط) (ص: ۲۲۷)۔ 














() کتاب السلاۃ 


و 


إني ظننت 1 
اَل الکَكَاؤو لایر تن 20-7 








في الآخرةء ولآن فی إقامة سنةہ وذلك الفلاح کل الفلاحء فعلم من ھذا الحدیث ان 
قیامہ پا بھم کان فی ثلاث لیال؛ وھو المراد باللیائي 'لمذکورة في الفصل الأول فی 
حدیث زید بن ثابت لہ ولم تکن متوالیة. 

۹ ۔ ]٥[‏ (عائشة) قول : (فقال: أکنت تخافین آن یحیف اق عليك 
ورسولە؟) إیراد عذا الحدیث في ھذا الباب للمناسیة والتقریبء وتفصیل ھذا الحدیث 
وغصتہ ما رواہ الببھفی''عن عائشة تا قالت: دخل علي رسول اللہ کچ فوضع عنم 
ٹویە؛ ثم لم یستدم أن قام فلبسھماء فأخذتني غیرۃ شدیدۃ+ ظننت أنە پأتي بعضص 
صویحباتي؛ فخوجت أتبعہ فادرکتہ بالبقیع بقیع الخرقدہ یستغفر للمؤمتین والمؤمنات 
والشھداء فقلت: بأٰبي انت وأميی+ آنت فی حاجة ریك: وآنا في حاجة الدنیاء فاتصرقت 
فدخلت في حجرتي؛ ولي نفس عالء ولحقني رسول اللہ ہل فقال : (ما عذا النفس 
با عائشة ۴) فقلت: بأبي أنت وأميء أُتیتني فوضعت ثوبيك: ثم لم تسنتم أن قمت 
قلبستھماء فاخذتني غیر شدیدةء وظننت أنك ثائي بعفض صوبحباتي: حشی رأیتك 
بائبقیع تصنع ما تصنع۔ قال: (یا عائشة أکنت تخافیر أن یحیف اللہ علیك ورسولك؟ء 
بل أتائي جبریل بد فقال: هذہ اثلیلة یلة النصف من شعبان۔ ول فیھا عثقاء من النار 


بعدد شعر غنم کلب؛ لا بنظر الله فبھا لی مشرك: ولا إئی مشاحنء ولا إلی قاطع 


)۳۸۳ /۳( شب الابمان؛‎ )١( 








(ك (۳۷) باب قیام شھر رمضان 








يُضَتّفُ ھَذا الْحَيِیث, (ت: ۷۳۹, جہ: ۸۹٦۰]۔‏ 
٠۰‏ -۔ل٦]‏ وَعَنْ زی بن کال ول اف : صَدَۃُ 


الَْزہ فِي 






رحمہ ولا إلی مسبلء ولا إلی عاقٌ لوالدیه: ولا إلی مدمن خمر)ء الحدیث؛ وبنو 
کلب قبیلة وہم آکٹر غنمامن سائر قبائل العرب: ثم الظاھر من قولہ: (لأکٹر) باللام 
الجارۃ أُن یکون المراد أصحاب الذتوب٠‏ ویؤیدہ روایة رزین : (ممن استحق النار)ء 
وفي بعض الشروح: المراد بغفران الاکٹر عدد الذنوب المغفورة لا عدد أصحابھاء 


ھکذا رواہ الببھقي. 
]٦[ -۰‏ (زید بن 





) فولہ: (افضل من صلاته في مسجدي) فیە تتمیم 
ومبالغةء فإن الصلاة فمي مسجدہ قچ بمدل ألف صلاۃ في غیرہ؛ وإنما خص ہمسجدہ 
ولم یذکر المسجد الحرامء والأفضلیة ثاكة بائنسبة إلی المسجد الحرام أیضاً لوروھ 
الحدیث في المدینة المطیبةء وفیھا مسجدہ علی أن الصلاۃ في مسجدہ قد تکون أفضل 
وأکمل باعتبار الکیفیق وإن کانت الصلاۃ في المسجد الحرام اکٹر کمیة کا یقول 
القائلون بأفضلیة المدینة من مکةء وقد ذکرنا ھذا المبحٹ بالتفصیل في (تاریخ المدینة)ء 
فلینظر ثمة. 

وقد تمسك بھڈا الحدیث مالك وأبو یوسف وبعض الشافعیة وغیرعم في أن 
الأفضل صلاۃ الشراویح فرادی في البیوتہ وانما فعلھا ہچ بالجماعة في المسجد 
لبیان الجوازہ أو لأنه کان معتکفاء وقال آبو حنیفة والشافعي وجمھور أصحابه وبحعض 














(1) فتاب الصلاۃ 






نشار لود 
لی ار امو ما 7 


لوج نو ہر سی سہی 
این َء تم حرج تع لَيلَأُْری, الا بِصَلُودَ بصَلاوقَركھم. ۔ 





سن 


المالکیة وغیرھم: الأفضل صلاتھا جماعۃ في المسجد کما فعله عمر بن الخطاب 
والصحابة ٹر واسٹمر عمل المسلمین عليه؛ لأئه من شعائر الدین الظاھرةء فاثب صلاۃ 
العیدء وبھذا الیان ظھو مناسبة ذکر ھذا الحدیث قي ھذا الباب إشارۃ إلی جواز انتراویح 
في البیت٠‏ والمختار أنه إذا کان رجل یقتدی یه ویکثر بوجودہ الجماعة صلی بالمسجد 
بالجماعةء ومن لم یکن کذلك جاز أن یصلي في البیتء کذا ذکر في بعض کتب الفقہ 
الفصل الثالك 

۱-۔ [۷] (عبد الرحمن بن عبد القاري) توله: (عن عبد الرحمن بن عبد 
القاري) عبد بالتتوین؛ والقاري بیاء مشددة منسوب إِلی بني قار؛ والقاریٴ من القراءۃ 
!نما هو بالھمزۃ 

وقولہ: (متفرقوت) تأکید لأرزاع؛ والتوزیع القسمة والتخریق کالإیزاع۔ 

وقولہ: (یصلیي الرجل لنفسه . . .إلخ) بیان لما أجمل من التقرق والتوزع؛ أيٴ 


ویعضھم بجماعۃ . (والرعط) جماعة دون العشرة 





بعحضھم کات یصلي 
وقولہ: (علی قاری؛ واحد) باٹھمزۃ من القراءةء ر(آمٹل) أي: أفضل؛ وقد کان 


عمر خٹ نہ وجد اِشارۃ من رسول اللہ ق في فضل الجماعة بھاء وقد صلی مع الاس 

















)٢(‏ ہاب قیام شھر رمضان 








يرِيدُ آَجِرَالْیْلِ؛ وَکانَ 72 وو أَوَلَه . رَوَاء اليْخَارِيٌ. (ع: .]1٥۹٢‏ 


].1 3٭لھلھ‪وتمھ"/ المَائِب سد اذ‎ ٢ 





وفوله: (نعمت البدعة ھذہ) سماھا بدعة باعتبار حدوث لہ اثھیئةء وأما أصل 
الجماعة فقد کانت في زمن رسول اللہ وانحق أن ما فعله انخلفاء الراشدون ستة؛ 
وقد سن کان سنة حسدةء لە أجرھا وأجر من عمل بھا إلی یوم القیامةء وکان أحق 
وقولء: (والتي تنامون عنھا أفضل من التي نقومون) قال الطیبي': تنبیه منهہ 


أن صلاة التراویح آخر اللیل أفضل؛ فمعئی العبارۃ: تقومون التراویح أول اللیل ہ والي 





تنامون غاقلین عنھا تارکین وھو ان تقوموھا آخر اللبل آفضل: وذلك لفضل الرقت 
وشدۃ المشقة وأفضل الأعمال أحمزھاء رأما ما قال الطیبي: وقد أخذ بذلک أھر 
مکة فزْتھم یصلوتھ بعد أُن ینامواء فلعلہ کان عادتھم في از 
فإتھم یصلون في ول انٹیل ویحیون الیل کلە. وقیل: معتی (تتامون عنھا) قارغین 
عٹھاء أي: الصلاۃ أول ائلیل أفضل من الصلاۃ في آخرھا, 

]۸[(-٣۲‏ (السائب بن یزید) قوله: (أمر عمر أبي بن کعب وتمیما الداري) 





مان القدیمء وأما لن 











فأبي بن کعب یصلي بائرجالء ونمیم ا 





اء: کم ذکر في ڈائموا 


(۱) ؛شرح الطیبي؛ (۳/ )۱٦٦‏ 
)٢(‏ ؛المواحب اللدئیةہ (8/ ۱۹۹) 














(ا) کتاب الصلاۃ 


پإخدی عَضْرة رِکْمَةء فَکَانَ القاری یَْرأباليینء حَتی کنا نَتْتَيے عَلَی 
الْعَصَا مِنْ طول القتام فَمَا کنا تْصَرِف إِلأًفِي مُرُوع الْفَجْرِ۔ رَوَاۃ مَالِكٌ. 


.]۲٥٢ [ط:‎ 





]۹1-٣‏ وَعَن الأَمْرّج ان : مَا مکنا اللَاسْ إِلاَ وَهُم تشون 
لكقرَةفِي رَمَضَانَقَاَ : وَکَانَ ای بَقرأسُورَةَ ا 
َِهَا اه فی 


[ط: ۴٥۲]ء‏ 


تُمَان رَکَعَاتٍء 








عَشرَة رَکَمَة رای النَاسْ َنّه قَ خَقَفَ. رَوَاهمَالِكَ . 
سعید بن منصور من طریق عروۃ 
وقولہ: (بإاحدی عشرۃ ركمة) الصحیح أنھم کانوا یقومون علی عھد عمر لہ 


رکعةء ولذا رہ ابن عبد البر هذہ الروایة وقال: إُنھا وھم؛ وتعقب بأن سندھا 





صحیح أیضاء فالحق أن ذلك باعتبار اختلاف الأوقات والأحوال: کما ذکرنا فی شرح 
الترجمة؛ وقیل: لعلھم في بعض الأوقات قصدوا التشیه برسول الل إَكء فإن الصحیح 
أئہ قلل صلی اإحدی عشرۃ رکعةء وإِن روي أیضاً عشرون رکعةہ والذي استقر عليه 
الأمر ھو عشرون۔ 
وقولہ: (یالمئین) أی: بالسور التي یزید علی مئةہ کذا في شرح الشیخ ۔ 
وقوله: لإلا في فروع الفجر) أي: أوائلہ رأعالیہ؛ وفرع کل شيء أعلاہء یقال: 
جیل فارعء أئي: عالء وفي الحدیث: کان یرفع یدیہ إِلی فروع أذليه؛ اي: أعالیھما۔ 
]۹[-٣‏ (الأعرج) قوله : (وہم یلعنون الکفرة) أي : غي قنوت وترہ 


وقولہ: (في ثمان رکعات) یوافق روایة إحدی عشرۃ رکعة مع الوتر 














)٦٣‏ باپ قیاہ شھر رمضان 





کب کُْ قایلِ ہن بی ام ِي مل الََقِ وَِهًا 

ررقم ار زسلیئی سوب جد یرم سد یا وا وت و یک 
٤-۔[١٣]‏ (عبدالل بن أبي بکر) تولہ: (مخافة فوت السحور وفي آخری: 

مخافة الفجر) ومآل الروایت 
٥۵-۔ ]۱١[‏ (عائشة) قولہ: (کل مولود بني آدم) أي : کل من یولد من بنيی 

آدم فھو بمعنی الاستقبال: وکذا توہ: (ھالك). (وفیھا ترفع أعمائھم) الظاہر من رفع 

ب الحق أو علی کتب الاأعمال. وھو إنما یکون 


بعد العملء ولکن لا تخصیص ئہ بهذہ اثلیلَ بل بعرض یوما فیوماء إن قلت: ب 


احد في المعنی 





الأعمال إصعادھا وعرضھا علٰی جنتا 








أن ترفع أعمال تمام السنة الماضیة جملة بعد ان رفعت بوعاآ یوما نأکیداً وتحقیقاً ومقابلة 
() کذا' وقع قے جمیع نسخ ”المشکاۃہ وھو خطاء وقصواب ما في االموطاء واجامع الأصول؟ء 
ور اوه وحکرت الیک یعس ولدد لی یکر 
پکر نم بدرك أبیاء فإن ہین وقاتبھماتحو مدۂة 





واسٹن 'تبیھقي+: اسمعت أي ١‏ یفٹح 
ابن محمد من عمرو بن حزم؛ وعبدالہ 
سن مات عہدالظہ بن أبي بکر سن (١۱۳ھ)؛‏ وھو ابن (۷۰) سنة: فیکوں ولادتہ سلة )٦(‏ بعد 


خعلافذ عثمان علی ہ قیل؛ 





وفاۃ أييّ بن کعب پاکٹر 








ٹین سنةہ وتوفي أ سنة (۳۲ھ) ھی 
اوالاکٹر علی أنە ٹوفي سنة (۲۲ھ) فی خلافة عمر ۔ کذا في ١‏ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 









: وو و ور 


×مَا بِنْ أَحَدٍ بَذْخْلُ العَنْةَ 


کما یفعلہ أھل الحساب؛ وتخصیص بهذہ الیل تشریف ٹھاء قلت : نعم یمکن وھو 
آمر معقول؛ وقد قیل بە نظراً إلی ظاھر عبارۃ الحدیثء ولکن المناسب في ھذا المقام 
نظرا إلی قرائنہ أن یکون المراد برفع الأعمال کتابة الأعمال الصالحة التي یعمله العبد 


في الاستقبال: وترفع فی تلك السنة یوماً فیرماء کما یکتب من یولد ومن بھلك؛ 
کما حمله الطیبي عليه”'ء وعلی ھذا یکون المراد بإتزال ارزاقھم أیضاً کتاہتھا کسا 
ورد في الأحادیث: (یکتب قیھا الاجال والڈرزاق؛ ویکتب فبھا الحاج) أخذا من قوله 
گل نر کی الستان: :٤ء‏ قال عکرما!": في لیلة النصف من 
شعبان یبرم أمر السنة وینسخ الأحباء [من الأموات]ء ریکتب الحاج؛ فلا ہزاد فیھم 
آحد ولا ینقص منھم أحد وذھب اکٹر أھل العلم إلی أن ذا 
نازلة فیھا بدالیل ما قبلہ ارک 4 أی: القرآن ای لوڈ 
یکون من لیلة النتصف من شعبان. 

وفوله: (فقالت : یا رسول الل! ما من احد بدخل الجنة إلا برحمة الل تعالٰی) 
لما سمعت عائشة ٴ ذکر الأأعمال الموصلہ إلی الجنة وأتھا تکتب ونقدر قبل وجردھا 
من العد سالت النیي قل علی طریق الاستفھام التقریريی: ما من أحد یدحل الجنة 
إلا برحمة الل؟ بعني یلزم منە أن لا یدخل أحد الجنة إلا برحمة اللہ وفضلے: فقررہ 









في لبلة القدرء والایة 
رو 4ء ولعل الابتداء فیه 


() انظر: 'شرح الطیبي؛ )۱٣۳۸ /٤(‏ 
() انظر: الفسیر الطبری؛ (۲۱/ ۹)ء واتفسیر القرطبي؛ (٦۱/٦۱۲)ء‏ واالدر المشور* 
۸۸ 














(۲۷) باب قیام شھر رمضان 








٦-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ اہ عَنْ رَسولِ الل ا فَالَ: 
د٤‏ الهَتَعالی لََكِم فی لن اللْسُفِ مِنْ شَْبَانَء اہ إِلا 
شر آز تُشاحن:۔ رَوَاه ايْنّ مَاجَُة . 1جہ: 1۷۹۰]۔ 


۷۔- ٣۴[‏ وَرَوَاه أَحَمَدُ 








قش [حم: ۸۱ ۱۷۰]ء 

رسول اللہ گا وقال: نعم ما من اأحد یدخل الجنة إلا برحمة اللہ ووضعہ 8 یدہ علی 
هامته ‏ بتخفیف المیم أي : علی رأسه ۔ تواضعٌ وافتشار وامتنان من الله هذہ النعسة 
العظیمة کما یقال: بالرأس والعین؛ وقال الطیبي'): هو إشارۃ اِلی شمول الستر من 
رآسه إلی قدمه. 





روَا : ولا 





وقولہ: (إلا آن یتغمدني اللہ برحمتہ) أي: یسترني ویغمرني؛ وفي (القاموس)!": 
تخمّدّہ اللہ برحمتہ: غمرہ بھاء وفلاناً: سَتّر ما کان فیەء والممد: جفن السیف۔ 

٦ء‏ ۳۰۷٣-[۱۲ء‏ ۳]]: (اہو موسی الأشعري: وعبداللہ بن عمرو بن 
العاص) قولە: (إن اللہ تمائی لیطلح) بفتح الطاء المشددة من الاطلاع بمعنی الوقوف 
علی الشيء: وقد یصحح بسکونھا من الطلوع؛ والمراد بە الترول الذي ورد في حدیث 
التھجد: (ینزل ربنا): وقد یروی هھنا أیضاً بە؛ کما جاء في حدیث البيھقي: لینزل اللہ 
إلی سماء الدنیا لبلة النصف من شعبان فیغفر) الحدیث. وحاصلہ التجلي بصفة الرحمة 
00 فرح لطیی ۸ 0۹۸-۱۷۷۔ 
)١(‏ دالقاموس المحیطہ (ص : ۲۸۹) 








(1) کتاب السلاۃ 


]٤٤[-۰۸‏ وَخَنْ عَلي 
النسْفِ من 
وب الشُنْس إِلّی السماہ اڈنا فَقُول : الا بن مُنتَفْفر فَأَيْرَلَٰە ا 
ٍى تارزتہہ ا لی تامریہ اَأکَذا اکا لی تم الب . 


رَوَاه ابْنْ مَاجَة . 1جہ: ۲۱۴۸۸ء 













کے 7۸2007 
ان فقومُوا لِیْلهَا وَصومُوا ب 











و 
مستر 


گت 
والمغفرة؛ والمراد بالمشاحن المعادي لمسلم من غیر سبب دیئيء من الشحناء بمعنی 
العداوةء وقد زید في بعض الأحادیث: (أو قاطع رحم)ء وفي بعضھا: (أو مسبل أو 
عاق لوالدیە او مدمن حمر)ء وجاء في حدیث نوف البکالي''' عن علي طللہ آه حرج 
لبلة النصف من شعبان ینظر إلی سماء الدنیا فقال: إِن داود للا خرج لیلة في مثل ہذہ 
الساعةء فنظر إِلی السماء فقال: هذہ الساعة ما دعا الله فبھا أحد إلا آجابہ ولا استغفرہ 





آحد في هذہ اللیلة إِلا غفر لء ما لم یکن عذّاراً او ساحراًأو کاہناً أو عریفاً آو شرطیّا او 
جاییا أو صاحب کوبة و عرطیةء قال نوفل: والعرطبة الطنبور؛ اللھم رب داود! اغفر 
لمن دعاك فی هذہ اللیلةء أو استغفرك فیھا۔ 

]1٤[-۸‏ (علي) قوله: (فقوموا یلھا) الظاہر (فیھا) وآئٹ الضمیر؛ لأن 
النصف متعددء أآضاف اللیلة إلیھا باعتبار المبدأء فافھم 

وقولہ: (لغروب الشمس) وفي سائر اللباليی خص النزول بالشلث الأخبر 

وقولہ: (آلا من مستغفر) مجرور بزیادة (من) 

وقوله: (آلا مسترزق) مرفوع بترك (من)ء قلبتأمل۔ 


() انظر: ٭سلیة 





الأولیاءہ (۷۹/۱). 











(۳۸) پاپ صلاۃ اتضحی 





۸۔- پےدلاة اتحی 


۸۔ باب صلاۃ الضحی 

الضحو والضحوۃ والضحیة کعشیة: ارتفاع النھار؛ والضحی بالضم والقصر 
قوقہ: ویجيء بمعنی شعاع الشمس أبضاً کقولہ تعالی: ۶ ائشمس: +]٤‏ 
والضحاء بالفتح والمد: انتصاف التھار+ ووقت ارتفاع الشمس إلی ریع السماء وقرب 
انتصاف اٹھارء والمتعارف بین انتاس في آول النھار من النوافل صلاتان إحداھما: 
بعد طلوع الشمس وارتفاعھا قدر رمح آو رمحین ویسمونہ صلاة الإشراق: وثائیتھما: 
وقت ارتفاعھا إلی رہم السماء إلی قبیل نصف الٹھارء ویسمونہ صلاة الضحی؛ وجاء 
في کثیر من الأحادیث اسم صلاة الضحی شاملاً لکل من الصلاتین في الوقتین+ وفيی 
بعض الأحادیث ایضا أطلق علیه صلاۃ الإشراق؛ کما آوردہ السبوطي من حلیث 
انطہراتي آنە یٹ قال 
الطبراني عن عمر ظڈہ: (ابن آدم اضمن لي رکعتین آول الٹھار اکفك آخرہ). 


وقال البیضاوي'" في تفسیر قوله تعالی: و( 








بن وۃ 





(یا ام ھانیہ هذہ صلاۃ الإشراق) بعد حدیث آخر أوردہ أیضاً عن 








تَا رق ٭: وقت الإشراق 


الہ 





حین تشرق تضيء ویصفو شعاعھا وھو وقت الضحی وأما شروقھا 
فطلوعھاء یقال: شرقت الشمس لما تشرقء وعن أآم ہانیہ جیہ آنە پل 


الإشراقء وعن ابن عباس یف : ما عرفت صلاۃ الضحی إِلا بھذہ الیة انتھی۔ 





هذہ صلاۃ 


والشیخ الإمام الأاجل علي المتقيی رحمۃ اللہ علیہ في تبویب (جمع الجوامع) 
المسمی بہ (الجامع الکبیر) جعل لصلاۃ الإشراق عنواناً علی حدة؛ وأورد فیه حدیثہ 
الترمذي عن أنس: من صلی صلاۃ الفجر فی جماعة ٹم جنس یذکر اللہ حتی تطلع 





)١(‏ 'تفسیر الیضاوي 

















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





الشمسء ثم صلی رکعتین کان لہ أجر حجة وعمرة تامتین تامتین تامتین؛ وقد صح ان 
رسول اللہ کا صلی في الوقتین ورغب الٛأمة فبھاء وفي الحقیقة ہو وقت واحد وصلاۃ 
واحدةء أولھا وقت الإشراق وآخرھا إلی قبیل انتصاف النھارہ ولما صلی في بعض 
الأحیان في الوقتین ظنوا من ذلك أن ہنا وقتین وصلاتین؛ ویعضهم بقولون: الضحوۃ 
الصمری والضحوۃ الکبری؛ والل أعلم ۔ 

ٹم اعلم آنه قد جاءت الأخبار والآأثار نیھا مختلقة؛ وجاءت في صلانہ کچ 
وترغیه فیھا أحادیث کثیرۃء وقال في (المواعب اللدنیة)": إن الشیخ ولي الدین بن 
العراقي قال: جاءت فیھا أحادیث کثیرۃ صحیحة مشھورةء حتی قال محمد بن جریر 
الطبري: إِن الأخبار في هذا الباب واصلۃ إلی درجة النوائر المعنوي وبالضة إلی حد 
الیقینء وقال القاضي أبو بکر بن العربي المالکي: إن مذہ لصلاۃ السابقین من الأبیاء 
والمرسلینء واللہ تعالی یخبر عن داود لچتیلا لن کر ا ر0 
[(ص: ۱۸] فآبفی الله تعالی من ذلك التسبیح في دین محمد پل صلاة العصر وصلاۃ 
الإشراقِ 

وأورد السبوطي عن الدیلمي من حدیث أبي عریرة غل مرفوعا: کانت صلاۃ 
الضحی اکٹر صلاۃ داودہ وعن ابن النجار من حدیث ٹوبان: صلاۃ الضحی صلاۃ کان 
بحافظ علیھا آدم ونوح وإبرامیم وموسی وعیسی صلوات اللہ وسلامه علیھم أجمعین ۔ 

واستحباب صلاۃ الضحی هو مذھب اکثر العلماء؛ لأن خبر الملبت مقدم علی 
خبر النافيی؛ وقد ذھب جمع من العلماء إلی کراهة صلاة الضحی: وقالوا: إنھا بدعة 











)۲١٢ /1( المراھب اللدنیة؛‎ ٦٥ )۱( 














(۳۸) پاپ صلاۃ الضحی 








من البدع الحادشة بعد زمن رسول الل يك وزمن الخلفَء الراشدیر 
بأحادیث کثیرۃ وردت في نفیھا عن رسول القہ ق وعن أصحابہ؛ وحکم فبھا بعض 
الصحابۂ أنھا بدعة؛ وقال ابن عمر بڈ: بدعة ونعمت البدصة؛ وقال: ما ابشدع 
المسلموذ أفضل من صلاة الضحی۔ 

وقال انعلماء في تطبیق الاآحادیث: إِن رسول اللہ ال لم یکن یداوم علبھا خشیة 
ان یفرض علی الأمة ویقموا في العشفة کما کانت عادت الشریفة 








یف لکن کان 
یرغبھم علیھا ویحرصء ولا شبھة في صلاتہ 8 إیاھا لما ورد ذلك قي الأحادیث 
الصحیحةہ فمن لفاھا عنہ َُ إما نفی علمء ورؤیتہ إیاھا أو مداومته علیھا کما نفت 
عائشة عنھا؛ لأنہ تچ لم یکن عندعا في ذلك ائوقت إلا نادراّء وتارۃ کان یصلي قي 
السفر 


إِلا نادرفئم ترھاء وقد جاء صریحاً في حدیٹھا: ما رأیت یصليء مع أئە قد جاء فيی 





وأخری في المسجد:؛ وثارۃ في بیت نسائہ غیرھاء ولو کان عندھا ما کالت صلانہ 





عتھا إلہاتھاء وأما تسمیتھا بدعة فالمراد منه صلاتھا في المسجد مکٹرین 
مواظبین: وما روی قیس بن عبید أنه کان عاماً فی صحبة ابن مسعود اٹہ فما رآہ یصلي ‏ 
الفقہ والعدم: والاشتغال بالعلم أفضل من 





فذئك لکون عبداللہ بن مسعود غہ مشتعلاً ب 
الصلاۃ انناقلة ۔ 

وقال مسروق: کنا نقرأً فتبقی بعد قیام اہن مسعودء ثم نقوم فنصليء فبلغ ابن 
مسعود ذلك ققال: لم تحمٌلون عباد الله ما ئم بُحملھم الە؟ إن کنتم لا بد فاعلین ففي 
بیوتکم: وٹھذا ذھب بعض العلماء إِئی أنە نبغي آن یصلی 'حیاناً ویترك أحیاتا۔ ویصلي 
في الیسوت دو المساجد. والصواب أن ائمراظبة علیھا أیضا مستحبة؛ لن توھم 


الفرضیة قد ارقع 








(1) کتاب الصلاۃ 








٭ الَصْلْ الأود: 





و اك وَالتُجُوت فلت فی ِوكۃ می : وَللكَ خی لعل 


[خ: ۳۰۰۷ء م: ۴۳۹]ء 


وجاءت في اعدادھا ایض اخبار مختلفة من اثنین إلی اثني عشرة رکعق وذلك 
باختلاف الأوقات والاحوال: والعبد مخیر في ذلك: واعتار أکثر العلماء أربعا؛ لأن 
آحادیٹھا آصحء والأخبار والأثار من کل جانب مذکورة في کتاب (سفر السعادة)9؛ 
وقد نکلمنا في شرحه بما یسم الوقت+ والل أعلم۔ 
الفصل الأول 
]١[-۹‏ قوله: (آم ھائی ) بھمزۃ في آخرہ اسمھا فاخنةء وقیل: عانکة۔ 
وفوله (وصلی ثماني رکعات) حدیث أم ھانی هو العمدة والمشھور في باب 
صلاة الضحیء وقال بعضھم: صلانہ گا مذہ في بیت ام ھائی کانٹ شکرا لفتح 
مکكةء فکان الأمراء یسمونہ صلاۃ الفتحء وقیل : کانت صلاته هذہ في بیت آم مانی 





قضاء لحزبہ ِ الذی فات فی تلك اللیلة یسبب الاھتمام بمھمات الفتح وشغله عنھاء 
وردہ النووي ہما رواہ أبو داود من طریق کریب عن أم ھانئ أنھا قالت: صلی سبحة 
الضحی؛ وآخرج مسلم'”' ایض في (کتاب الطھارة) عن أم عانئہ: صلی ثمان رکعات 
سبحۃ ال والإاضافة إلی ١‏ یدل علی سیبیة الوقت کما في صلاۃ الظھر 





( انظر: صفر المادةہ (ص: ۸۹-۲۸)ء 


)۳۴۱۷( تصحیح مسلم‎ )٢( 
















دُھا شَاء ال رَوَاه مُسْلْمٌ۔ 


:' ست تک سح منگ نأ تیر سن 
والعصرء وفي (المواعب اللانية)": عن ابن عبد البر في (التعھید ا" من طریق 
عکرمة بن خالد عن ام انی قالت: صلی رسول ال قَل ثساني رکعات: فقلت: 
ماکانت یا رسول الل لن هذہ الصلاة منك؟ قال: (ھذہ صلاۃ الضحی)۔ 

وقال الترمذي'": وفي الباب عن آم ھانیە وأبي ھریرۃ ونعیم بن ھمار وأٔبي ذر 
وعاتشة وأبي أمامة وعتبة بن عبد السلمي وابن أبيی 
آصح ما جاء في صلاة الضحی حدیث أم ھانی تلاء وقال عید الرحمن بن أبي لیلی ؛ 
لم بخبرني أحد أنہ رای رسول اللہ یصلي الضحی إِلا أم ھانی 

]٢[-٠۰‏ قولہ: (عن معاذة) ہضم المیم؛ وقولہ: (کم کان) أي : کم رکعة 





وأبي سعید ا وقال أحمد: 


کان۔ 

وقولہ: (ویزید ما شاء اللہ) ولم یزد آکٹر من ثنتي عشرة رکعة. 

۱۔- [۴](ابو ذر) قولہ: (یصبح علی کل سلامی من أحدکم صدقة) ذکر 
)١(‏ دالمواہب اللدئیة .)۲۱٦ /٤(‏ 


.)۱۳١ /۸( االنمھید؛ لان عید البر‎ )٢( 


(۳) سن الٹرمذي٭ )٦۷٤(‏ 








۷ کباضد 





َلنز مت سدق ےی صَدقة وَِجْزی“ بِنْ فَِكَ رکْعََانِ 
َرَكَمُهُمَا مِنَ الضخی؛. رَرَاه مُْلْمٌ. (ر 
الطیبي''' في إعرابہ وجوهآء ہت (صدتة) اسم (یصبح)؛ و(علی کل 
سلامی) خبرہء و(السلامی) بضم السین وتخفیف اللام وفتح المیم عظم فيی سن 
البعیرء رعظامٌ [مٍغار] طول إِصیّع َم آو ال في الید والرجل؛ وجمعه سلامیات: وقال 
النووي في (الأذکار)۷١:‏ السلامی العضو وقیل: الأئملةء وقیل: کل عظم لہ مفصل٭ 
وکل عظم یعتمد بە ااإنسان عند الحرکة؛ ویؤیدہ ما في حدیث بربدة: (فعليه ان یتصدق 
عن کل مفصل منە یصدقة)ء والمعنی: علی کل عضو وعظم من بني آدم کل یوم صدققء 
ویستحق الشکر علی أن خلقہ وجعلہ بحیث یمکنە الحركة وعلی صحتہ وسلامتہء 
ولما تعسر ذلك یسرہ الشارع بأن جعل ما یصدر من ذکر الله وثنالہ وغیرھا من الخیرات 
حتی آمر بالمعروف ونھي عن المنکر من جملة الصدقات الئي یجب علی کل سلامی+ 
وآیسر من ذلك أُن یصلي رکعتین في أول النھارء وفي الحقبقة الصلاۃ شکر لکل نعمة 
ظاہرۃ وباطنۂ: أو یشتغل فیھا کل عضو وکل جزہ من أجزاء بني آدم القلب والیدن 
ہذکر الله وعبادتہ؛ وخص مھا بھذہ الفضیلة صلاۃ الضحی: لکونه واقعاً في أول النھار 
الذي هو مبدا النمم ومفتحه۔ 

وفولہ: (ویجزی من ذٛلك) یروی بضم التحتانیة وفتحھاء قال القاضي عیاض 
في (المشارق)': بالفتح بمعنی ینوب عنہ ویقوم مقامہ غیر مھموز وجزاہ اللہ خیرا 


() انظر: فشرح الطیبي؛ (۴/ ۱۷۱)۔ 
)٢(‏ ؛الاأنکار؛ (ص: ٥٤٤).۔‏ 
(۳) امشارق الأنوارہ (۱/ ۲۴۰)۔ 











(۸) باب صلاۃ الضحی 







۲٣(۔-1[1٤]‏ وَمَن زٗ 
تَقَذ عَيُْوا أَك الصَّلاَۃ يِي ءَ 
نَانَ: سَوَۃُ الأو: تَرمَضلُ الْصَال×. رَوَاه مُسلمٌ. (م: ۲۷۵۸ 

أي: أثابہ وکافاء وجزیت فلاناً وجازیته علی فعلہء وبالضم بمعنی کفی؛ آجزا الشيء 
کفی مھموزاًء وقال الھروي: فان اردت معنی الکفایةء قلت: جزا وأجزاء وإلی ھذا 


ذعب آخرون: وإن جزا وأجزا بمعنی متقارب في کفی وفضی۔ وفال آخرون: أجزیت 








عنك: قضیت؛ وأجزیت: کفیت: ویجزي مده ذلك رکعتان: أي: ینوب ویقضي؛ 
انتھی۔ ونقل عن (مطالع الانوار) یجزی؟ مھموزاًوغیر مھموز: هذا والمشھور ان ہجزي 
بغیر ھمزة من الجزاء بمعنی القضاء والإنابة وبھمزۃ من الإجزاء بمعنی الکفایة 


فتدیر 





:]٤[-۳۲‏ (زید بن ارقم) قولہ: (رأی قوماً یصلون من الضحی) من ز 
أو تبعیضیةء فإن ما یصلون بعض من صلاة الضحی وفرد عٹھاء أو بیانیة أي: یصلون 
شیناً هو الضحی؛ فافھم. والمعنی: کیف یصلون في هذا الوقت مع علمھم بأن ہذہ 
الصلاة في غیر هذہ الساعة أفضل؟ وھي حین ترمض آي: یجد الفصیل ۔ وھو ولد البعیر 
أو البقر - حر الشمس؛ والرمض محرکة : شدة وقع الشمس علی ائرمل وغیرہء رمض 
یومنا کفرح: اشتد حرہ؛ وقدمہ: احترفت من الرمضاء بالمد الأرض الشدیدة الحرارة+ 
کذا في (القاموس)'”'ء والآوابون : ہم الراجعون بالتوبة والتوجہ إِلی الہ: من الأوب 
بمعنی الرجوع؛ وھذا وقت ترکن فیه اللنفوس إلی الاستراحة: فلا یصلي فیه إِلا من 
رجع إلی اللہ٭ وآنس بذکرہ کجوف اللیل۔ 


۔)٤۹۲ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











)٠(‏ کتابالصلاۃ 


٭ الَفصْلُ اللاني: 
]٥[-٣‏ عَنْ اَبٍي الذَزداء وَآبيي ل : فَالَ رَسُو اللہ مَن 
: یا ابی اَم اركَع لي أَریم رَكَمَاتِ مِنْ أَولِ النمَارِ 
أَكَيْكَ خر رَوَاۂُ الَریدِي. زت: ۲۷۷۰. 
]٦[ -۹٤‏ وَرَوَاهُأُو ٥ود‏ وَالذًا: 











عن یم 
وَآحْمَد عَلْهُمْ. [ہ: ۱۲۸۹ء دي: ۱/ ۲۳۳۸ء حم: ۲۸۱/۰]ء 
الفصل الثاني 

٣۳۔-۔[]‏ (ابو الدرداء: وأہو ذر) قول : (ارکع لي أرىع رکسات من أول 
الٹھار أکفك آخرہ) أي : فرغ بالك لعبادتي في أول الٹھار واشتفل یعبادثي 
في آخرہ بقضاء حوائجك کما وعد اللہ للمتقین والمتوکلین ۔ 

٤۹۔-[1]‏ (ابو داودء والدارمي) قرلہ: (عن نعیم) بضم النون (بن ھمار) 
بالراءء وفي بعض النسخ بالزای وفي عذا الاسم اختلاف کثیرہ یقال: نعیم بن ھمار 
ہفتج الھاء وتشدید المیم وبالراء: ویقال : عبار مثلە إلا أن الموحدة عوض المیم+ 
وخمار کذلك وعوض الھاء خاء معجمةء ویقال: ھمام بتعویض المیم من الراء؛ 
عذہ الأربعة ذکرہ الترمذي!'؛ وقال: والصحیح ابن عمار بالھاء والراء: وقال: ابو 
نعیم وہم فیه فقال: ابن جسّاز؛ وآخط]آ فیەء ثم ترك فقال: نعیم عن النبي؛ وفيی 
(الکاشف!'): ابن ھمار أو عبار أو خمار أو حمار بکسر الحاء المھملة وعدارہ وذکر 
في (الجامع) الستة کلھاء ولیس في شيء منھا ھماز بالزای؛ والل أعلم+ و(الفطفاني) 


انرغ بالك 





)٦۷٤( 8سن الترمذي*‎ )١( 


.)۴۲۰ /۲( دالکاشف:‎ )٢( 














(۳۸) پاپ صلاۃ الشحی 


۳۰ ون رن کا سم رسُول ال چ2 





رَوَاه أبُو اوه (ہ۔ ٢٤٥٦]ء‏ 


2۸1-٦‏ : اي قالَ : قَالَ رَسُول اف : د تؿ صلی الفکی 





آت: ۱۷۳۴ء جہ: ۱۳۸۰]ء 






۳۷ ۔[۹] وَعَنْ مُعَاذ ب 


بفتح المعجمة والمھملةء 
٥۔‏ [۷] (بریدة) فوله: (فإن لم تجد فرکعنا الضحی تجزثك٤‏ بشیر إِٰی 


أن الدفن والتنحیة المذکورین أفضل من ائرکعتین: وذئث لآن دفع المکروہ والاجتتاب 
عنہ أھم من إتبان المستحب وفعلہ مع ما فیھما من تعظیمِ مساجد اش ورفع الأذی عن 
خلق اللہ 

٦‏ -[۸] (أئس) قوئ: (من صلی الضحی ثنتي عشرۃ ركعة) وھذا أکٹر 
عددٍ روي في صلاۃ الضحی۔ 

۷-[3] (معاذ بن آنس الجھني) قولہ : (من قصد في مصلاہ) بعنيی حتی 


تطلع الشمس۔ 















رَکْتَتَي الضخی لأبَقَولَ إِلَ غَْرآء 
ِنْ رد الَخر١۔‏ رَوَاهُ او اود (: .]٥۷۸۷‏ 
٭ الْفَصْلُ اللكٌَُ: 

]٣١[-۸‏ عَىْ اي مُرَْر 





۰۔ [۱۲ وَعَنْ أبِي سَمبدٍ قَالَ : کان رسُول اف لت يُصلي 
الضٌکی حَتی نقُولَ: لأَيَدَعُهَاء وََدَعُهَا حَلَی قُولَ: لأيِصلیهَا سس 
وقولہ: (لا یقول إِلا خیرا) الظامر أن المراد منه ما بتضمن ثواب الآخرۃ من 


ذکر الہ ونحوہ۔ 


الفصل الثالٹ 
]٣١[-۸‏ (ابو هرسرۃ) قولے: (علی شفعة الضحی) في (القاموس''': 
الشفعة من الضحی رکمتاہ بالضم وتفتحء وکلاھما روایة۔ 
۹۔-۔-[۱٢)‏ (عائدة) قوے: (لو نشر لي أبواي) تعلیق بالمحال العادي 
للمبالغة أي: لا أترك ھذہ اللذۃ بتلك 


۰۔-۔ ]٣۴[‏ (أبو سعید) قولہ : (ویدعھا حتی نقول: لا بصلیھا) کما کانت 





0وت شس 








(۹) باب التطوغ 





رَوَاهُ القَرْمِذِيٌ. (ت: ۷۷٦۱ء‏ 
])۱١[ -۱‏ وَعَنْ مُوَرْقِ الْمجْلِْ فا 






۹9 : لا إِعَالّة. روا الْخَابِی. ع: ۱۷۰ 
ھا جج 
۹۔ جب ْفظع 


عادتہ الشریفة في النوافلء وفي ھذا دلیل لمن ذھب إلی أنە لا یسن المواظبة علی صلاۃ 
الضحیء بل یتبغي أن یصلي أحیاناً ویترك أآخری۔ 

۱۔- ]٣۴[‏ قوله: (مورق) علی لفظ اسم الفاعل من التفعیلء (العجلي) 
بکسر عین وسکون جیم منسوب إلی عجل بن لجیم علی صیغة التصغیر . 

وقولہ: (لا إخالہ) بکسر أولە وھو الأکٹرء وفتحہ وهو الأقیس؛ أي: لا آظنه 
یصلیھاء قد علمت تأویل ما ورد في نفیھاء ول أعلم 

۹۔ باب النطوغ 

من الطوع بمعنی الائقیاد وصلاة التطوع النافلڈ+ وکل متنفل خیر: متطوع+ 
کذا في (القامرس)'ء ومنہ فوف 8چ: (إلا أن تطوع)ء وصیفۃة الْکُل إما فلتکلف 
بمعنی آنە یفعلھا من غیر تکلیف من الشارعء آو للمبالة لأئە یزید ویبالغ في الطاعة 
پإتیان النوافل ۔ 


)٦۸۷ : القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 








(ك) کتاب انصلاۃ 


٭ الْفَصلٌ الأوَلً: 
۷۲۔-۔[]عَیْ اي هُرقرَةقَانَ : َال رَسُول اللہ 
الْفَجُر : فیا بلن! حَد ای خل لی اإسائ نی شبمث ك 


نعْلكً 











الفصل الأول 

۲-۔۱[1] (ابو ھربرۃ) قول: (حدثني بارجی عمل) من إضافة الصفة لی 
الموصوف: و(أرجی) یجوز أن یکون بمعنی المفعول: والإضافة والوصف بحال, 
المتعلق؛ أي: عمل مرجو ثوایە وصعودہء أو بمعنی الفاعل؛ والمعنی بعمل آنٹ 
ترجو بے الثواب عند الله من بین سائر الأعمال: وقید (في الإسلام) اتفاقي ذکر لبیان 
شرف العمل. 

وقولہ: (فاني سممت دف نعليك بین یدي في الجنة) في (القاموس)'': الاف 
السیر ائلین من سیر الإبلء والمشي الخفیف کالدقیف: ومن الطائر: سیرہ فوبق 
الأارضی؛ أو ان یحرك جناحیہ ورجلاہ قي الارض؛ والمراد هھنا صوت دبیبے علی 
الأارض: ویتعلیه حسیسه کما یجيء في الفصل الثاني: (إلا سمعت خشخشنك أمامي)+ 
ومشی بلال بین بدي رسول ال ٍَ کما یمشي الخادم بین یدي سیدہ للخدمة: وھذا 
شيء کوشف رسول اہ پل في نومہ او یقظةء ویحتمل أن یکون ذلك لیلة المعراج ؛ 
وق أعلم 

فإن قلت: ھل یکون هذا بشارۃ بدخول الجنة کما للمبشرین به من الصحابة؟ 
قلت: محتمل؛ فإن دخول الجنة في حالة الحیٰۃ لا بستلزم دخولھا بعد الممات 





)۷۸۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 

















(۳۹) باب القطئع 





نر ءَ 


ناک یآ اتا 

۳- [۴] وَعَنْ جّا: 
ِي الأئُورء کا ملع السُورَ 7 
لاحتمال عروض ما یخرجه عن استحقاقہ؛ والعیاذ بالہ وبحتمل أن یکون مبالغة في 
دخول الجنة کأنہ دخل في حالة حیاتەء ومن دخل الجنة لا یخرج مھا إلا أُن یکون ذلكہ 
مخصوصا بالآخرة؛ فلیتدبر. وتحقیقه في رسالة لنا مسماۃ ب۔ (تحقیق الإشارۃ إلی 
تحمیم البشارۃ)ء واله أعلم ۔ 

وقولہ: (آئي لم أتطھر) آي: من آني لم أتطھر (طھور) أی: وضرہ ار غسلاً أر 

وقولہ: (ما کتب لي) أي قدرہ وھذا کما وقع في بعض الاأحادیث: فصلى أر 
صلیت ما شاء اللہ ومر في حدیث معاذ 





ویزید ما شاء الہ وقیل : کتب بمعنی وجب 
بان أوجب ذلك علی نفسہ. والأوقات المکرومة مسثناۃ کما یسٹنی في من نذر صوم 
سد الأَیامٌ الخمسة التي یکرہ فیھا الصوم؛ وتلك الأوقات قلیلة تمضي بأدنی صبر 
وتوقف واستعداد للطھارةء فلا یتم الاستدلال بە علی جواز إیقاعھا في الأوفات 
المکرومة. 

۳۔-۔ [۲]: (جابر) قول : (یعلمنا الاستخارۃ) الاستخارۃ طلب الخیرء 
والمراد عھتا اثصلاۃ المعھودۃ مع الدعاء المأثور بعدھاء والمراد بالأمور التي یعتتي 
لشأنھا ویندر وجودھا مثل السفر والعمارۃ ونحوھما لا کالاکل والشرب الممتاد بد 
أن یکون مباحا وآما ما کان خیراً محضاً فالاستخارة فيه بکون باعتبار تعین وقت أو 


حالة مخصوصة ٠‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 
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.- َإه کُنْتَ تماما الأئرَشَڑ لی فی دید 
َاجلِ آٹري الہ فَاصفةعَلي وَاصْرأٰي عَنْةه وَافَڈُز لی 








وقولہ: (فلبرکع رکعتین) في بعض الأحادیث: ولیقرأ من القرآن ما تیسرہ وفي 
بعضھا ورد التخصیص بب و 


انح تروس 4 وہ ئل مُرَا اس 4ء وھذا ہو 





المألور. 

وفولە: (من غیر الفریضة) فتجزئہ السنة الرائبة۔ 

وقولہ : (بعلمك) الباء للاستعانة۔ 

وقولہ: (أو قال: عاجل أمري وآجلہ) قال الشیخ”: ھذا بدل الألفاظ کلھا+ 
و بدل الآخرین”'۔ 

وقولہ: (فاقدرہ) یروی بضم الدال وکسرھاء أي: اقض بە وھیلله لي من القدر 
لام القدرۂ۔ 


)١(‏ تح الباری: (۱۱/ ۱۸۰۱)ء 


() وزاد بعدہ في نسخة (ب): وفي ۸الحصن الحصبن؟: أو عاجل أمري وآجلە؛ قال مصنفہ: آو 
فیھا للتخیر۔ أي أنت مخیر إن شنت قلت: عاجل أمري آو عاقبه أمریء ولا یخفی ما فیہ 














(۹)) باب التط 






رِئ۔ لغ: ١١٦٦]ء‏ 


< رکا کازا کیکڈ 0 
اکنا اش گنال 4استَمتَرراِتْيهِم 4. رَوَاۂ اللْزْيِدِي وَابْنْ مَاجَۂ 
إِلأَ ا ابی َاجَۂ لَم کُر الاڈ (: ۳۰۰۹ :1۷۸۸ء 

وقولہ: (ثم آرضني) من الإرضاءء أيی: اجعلني راضیأً بذلك الخیر الدي طلیت 
مك وقدرتہ لي بأن یحصل الیقین وانشراح الصدر من غیر شك ودغدغةء وھذا هو 
الأصل المعتبر في الباب . 

وفولہ: (ویسمي حاجدہ) ظاعرہ آن یذکر باللسان بعد قولە: ھذا الأمرء آو 
یذکرھا مکائہ؛ ولعلہ یکفي أن یتصور الحاجة في ھذا الوقتء ول أعلم. 

الفصل الثاني, 

٤۶۔-۔[۳]‏ (علي) قولہ: (ئم بصلي ٹم یستغفر) وہذہ تسمی صلاۃ الاستغفار 
ولو قرأ فیھا من آیات القرآن ما فبھا ذکر الاستغفار والمغفرۃ والرحمة لکان أنسب+ 
وقراءت 8 الأیة المذکورۃ کأنہ دلیل علی استحباب الصلاۃ والاستغفار بعد وقوع الذنب؛ 
لان قوله تمالی: (والذین) عطف علی (المتقین) أي: الجنة اعدت للمتقین والتائین؛ 
والمراد بالفاحشة الکبیرۃ؛ وبالظلم الصغائرہ والصلاۃ سو ذکر اللہ ہل اعظم أقسامہ؛ 


ویژیدہ قوله تعالی : ٭وََقَم پزظرؾ ت٥0طہ:‏ ٦٦]ء‏ 

















(1) مختاب الصلا 








]٤٤-۰٥‏ وَعَنْ : کا اَی قلإِذَا حَرَبَ َْر صَلّی ۔ 
رَوَاه اَی دَاوٌهَ (د: ۱۳۱۹ء 

]٥[-٦‏ وَعَن بَُيتة قَلَ: اَسْيَعَ رَسُول اف فََمَا الا لََلَ: 
ہم سَبَلَيي لی الْجَنّة؟ تا مَعَلٰےُ الْجَنه قَطُ 





٥۔- ]٤[‏ (حفیفة) قولہ: (إذا حزے آمر) في (القاموس)''ٴ: حزبہ الأمر: 
نابه واشند عليه أو ضغطه ۔ 

وقولہ: (صلی) امتالاً لقولہ: می ان وَاَصَنووٌ 4ء واختلف إشاراتھم 
في أن الاشتغال بالعبادة یکشف الغم والحزن عن القلب؛ فقال بمض المحققین : إذا 
اشتفل الإنسان بالعبادة انکشف عالم الربوبیةء ومتی حصل ذلك الانکشاف صارت 
الدنیا بکلیٹھا حقیرۃء فخف علی القلب فقدانھا ووجدانھاء فلا یستوحش من فقدانھاء 
ولا یستریح من وجداٹھاء وعند ذلك یزول الحزت والغمء وقال بعضھم: إذا نزل 
بالعبد بعض المکارہ وفزع إِلی الطاعات کأنە بقول: تحتسب علي عبادتك؛ سواء 
أعطیتني الخیرات او !ا فی المکرومات قال اللہ 











[الحجر: ۹۷۔۹۹]ء 


]٥[-٦‏ (ہربدة) قوف : (ما دخلت الجشة قط) یدل علی کثرۃ دخول 


إیاھاا" والخشخشة: حرکة صوت السلاح؛ وکل شيء یابس إذا حك بعضه ببعض+ 


)۸۲ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 
تعن إِعتمَا‎ ۷( 
(۹۹۰۴۷)۔‎ 


ِی عالم اکب امرقاۃالمطاتیج؟ 















ويْتنْ: کر و کر کیٹ 
والَْنڈ لہ 





وتخشخش: صوّت: کذا في (القاموس)''۔ 
وقوله: (ما أذنت قط إِلا صلیت رکعتین) یزخذ منە استحباب الركعتین للمؤذن 
بعد الأذان۔ 


وقوله: (رآیت أن للہ علي رکعتین) کنایة عن محافظنه إیاھما ومواظبتہ علیھما۔ 


]٦[ -۷‏ (عبداللہ بن ابي آوفی) فول؛ (وعزائم مغفرنك) أي : اعسلاً 
وخصالاً تحصل بھا مغفرتك؛ وتنعزم وتتاکد بھا لي٭ والعزم اثقصد علی الفعل وعقد 
القلب عليه۔ 


() ؛القاموس المحیط) (ص: .)٤٤۸‏ 











(۵) کتاب الصلاۃ 








خَذَ حَدِیثٗ غَرِیبٌ. (ت: ۷۹ء جہ: ۱۳۸8]ء 
شوت 
۰۔ (با سب ] ملا و ا 





۰۸۔[۱ من اشن قباس أَ اي 8 فَالَ لِعَتَاسِ بن 
ٌ عَمَاۂ! الا أُعْطِيكَ؟ الا اَنَعكَ؟ اَل أَحُْو3: ا 


72 ‫َ 








وتول: (ھذا حدیث غریب) وقال الترمذيی: في إسنادہ مقال: وفائد بن 
عبد الرحمن ابو الورقاء یضعف في الحدیث؛ في (الکاشف)؟': فائد أبو الورفاء 
الکوفي العطار عن ابن أبي أوفی وغیرہ؛ وعنہ یزید بن ھارون الفریاني وجمع؛ ترکوہ؛ 
أخرج حدیثه الترمذي وابن ماجە۔ 
٠٤‏ ۔ باب صلاۃ التسبیح 

۶۸ء 1-۳۲۹[١ء ]٢‏ (ابن عباس وأبو رافع) قولە: (ألا انسل بك؟ 
عشر خصال) ائمراد بھا أنواع الذنوب المعدودۃ لقولھ: أوله وآخرہ إِلی سرہ وعلانیته؛ 
والتقدیر افعل بك وآعلم لك ہما یکفر عشر خصال؛ وقیل: المراد بھا التسبیحات+ 


)۱۱۹/۲( االکاشف:‎ )١( 











فا فا ری ایاعر مقر وفعی ال بك : آمركء واعلم أن حدیث صلاۃ 


التسبیح أوردہ صاحب (جالع الاصول): ”من حدیث أبي داود والئرمذي رجعل قي 








في کل سلة مرةء ولم یذکر'": فإِن لم تفعل ففي عمرك مرا 
ماجہ والبیھقي أیضء وفي (الحصن الحصین) برمز آبي داود 
وابن ماجه ولالمستدرك) لنحاکم و(صحیح ابن حبان) وقال الثرمذیي في (جامعہ)”': 


المؤلف من حدیث ابن 





وفي اباب عن ابن عہاس وعیداللہ بن عمرو وائس نرہ وحدیث أنس حسن غریب+ 
وقال: قد روي عن النبي پل فی صلاۃ النسبیح ولا یصح منە کثبر شيء: وقد رأی ابن 


المبارگ و 


وغیر واحد من أھل العلم صلاة التسبیح وذکرو' الفضلٌ ف 











)۲۰٢ مجاع الاصرل: (ہ‎ )٥( 
بل ذکرد:‎ )( 


(۴) صن قٹرمذی؛ (۲/ ۳۱۷۔ رقم؛ )٦۸‏ 








() کتاب الصلاۃ 


والکلام المشیع في عذا الباب ما ذکر في (نٹزیہ الشریعة)'' بعد ما أرردہ من 


اندارقطني وقال: ولا یثبتء وفیە موسی بن عبد العزیز مجھول+ وجاء من حدیث 





العباس منه: وفیه صدقة بن یزید الخراساني ضعیف: ومن حدیث أبي رافع مو 


رسول اللہ نے من وفیه مرسی بن عبیدة لیس بشيءہ وتعقمب بأت حدیث ابن عباس 


آحرجه أہو داود وابن ماجہ والحاکم: وحدیث أبي برجه الترمذي 





وقد رد علی ابن الجوزي في إیرادہ الأحادیث الثلائة في (الموضوعات) وأورد انحافظ 


ان حجر حدیث عباس لہ في (کتاب الخصال المکفر: 





وقال: رچال إستادہ لا باس 
پھم: وقد آساء ابن ائجوزي بذکرہ في (الموضوعات)؛ وقولہ: إِن موسی بن عبد العزیز 


مجھول لم یصب فیه؛ فإن این معین والنسائي وثقاہ فلا بضرہ أن یجھل حاله من جاء 





بعدھماء وشاھدہ ما أخخرجه اندارقطتي من حدیث العباس؛ والترمذي وابن ماجە من 
حدیث أبي رافع۔ وأبو داود من حدیث ابن عمرء وله طرق أخری؛ انتھی 

وقال في (امالي الأذکار): حدیث ابن عباس أخرجه البخاري في (جزہ القراءة 
خلف الإمام): وأبو داود وابن ماجه واین خزیمة فی (صحیحہ)ء والحاکم في (ستدرکہ) 


والییھقي وغیرهمء وقال آبن شاعین في (انترغیب): سمعت با یکر بن أیي داود یقول: 






ل: آصح حدیث في صلاۃ السبیح عذاء وقال: موسی بن عبد العزیز 





مه ابن معین والنساتي وابن حیانء وروی عله خلقء وآخرج لم في (الأادب) حدیثاً 





في سماع الرعدء وببعض هذہ ترفع الجھالة: وممن صحح عذا الحدیث وحسنە غیر 
من تقدم ابن مندہ وألف فیھما کتاباء والأجري والخطیب وآبو سعد بن السمعاني 


() حتزیه الشریعقہ (۲/ ۱۰۷ ۔۱۰۸) 











رئا )٤٤(‏ باب ملا اسیج 





وأبو موسی المدیني وأبو الحسن بن المفضل والمضذري وابن الصلاح والنووي في 
(تھذیب الأسماء واللقات) والسبکي وآخرون+ وقال الدیلمي في (مسند الفردوس): 
صلاۃ الصبیح آشھر الصلوات واصحھا إسناداء وقال: وأصح شيء في فضائل السور 
حدیث ٢ق‏ مُوانَه اما 4ء وأصح شيء في فضل الصلاۃ حدیث التصبیح؛ وروی 
البيھقي وغیرہ عن أبي حامد بن الشرقي قال؛ کنب مسلم بن الحجاج معنا ھذا الحدیث 





عن عبد الرحمن بن بشیر یعني حدیث صلاۃ التسبیح: فسمعت مسلماًیقول: لا یروی 
فیه أحسن من ھدذاء وقال الترمذيی: قد رأی ابن المیارك وغیرہ صلاة التسبیح وذکروا 
الفضل فیہ 

وقال الحاکم: ومما بستدل بە علی صحتہ استعمال الأئمة لے کابن المبارك 
والبیھقي: وکان عبداللہ بن المبارك یصلیھا وتنداولھا الصالحون ہمضھم عن بعض 
وفي ذلك تقویة للحدیث ائمرفوع؛ قال الحافظ ابن حجر: وأقدم من روي عنه فعلھا 
صریحاً أبو الجوزاء آوس بن عبداللہ البصري من ثقات التابعین: أخرجہ عنه الدارقطنيی 
بسند حسنء وقال: عبد العزیز بن أبي زواد وو اقدم من ابن المبارك: من أراد الجنة 
فعليہ بصلاۃ التسبیح . 

وقال أبو عثمان الحیري الزاعد: ما رأیت للشدائد والھموم مثل صلاۃ 


وقد نص علی استحبابھا أئمة الطریقین من الٰشافعیة: ولحدیث ابن عباس ھذا طرق 





فتابع موسی بن عبد العزیز إبراھیم بن الحکم؛ ومن طریقه أخرجہ ابن راھوبه وابن 
خزیمة والحاکم وقال: إنه اصح طرقہء وتابع عكرمة عن ابن عباس عطاء أخرجە 
الطبراني في (الکبیر) وأبو نعیم بسند رجالہ ثقات؛ وأبو الجوزاء اخرجہ الطبراني في 


(الأوسط) والدارقطني في صلاۃ من طریقین عنہ: ومجاعد آخرجه الطبرانيی 














() کتاب السلاۃ ری 






۰-۔([۳] وَعَنْ ابی هُرَیرَۃ فَانَ: حینۓ ول افر کل یتو 


صَلالك َذْصَلحَت 


وی سی عو ولکل منھا متابعات وشوامد ذکرھا ابن حجر یطول 


المقام بذکرھاء وممن صحح حدیٹھا أو حسنھا غیر من تقدم الحافظ العلائي والشیخ 
سراج الدین البلقیني والشیخ ہدر الدین الزرکشي؛ ولقد ناقض کلام ابن حجر فیەء 
وکذا کلام النووي في تحسین هذا الحدیث وتضعیفہء ھذا کلام (ننزیه الشریعةامع 
اختصار في آخرہ بحذف الطرقء وہالجملة حدیث صلاة الصبیح لا بخلو عن نوع من 
الاختلاف بین الأئمةء والراجح المختار فیھا الصحة أو الحسن؛ والہ أعلم. 

۰ء ۱۳۳۱۔[۳٣ ]٢]‏ (ابو عریرۃ: وعن رجل) قولہ: (فإن صلحت) فيی 
(القاموس)''' صلح کمنع وکرم: وفي (الصحاح)''ا: من یاب نصر وکرم. 

وقولہ: (فان ائتقص من فریضتہ شيء) لی : من مکملاتھا من الستن والاداب ۔ 

وقولہ: (فیکمل) بالنصب والرفع: والأول آظھر واشھر علی معنی آن من 
کلام اللہ تعالی جواباً للاسٹغھام . 

وقول: (لم یکون سائر عملے) من الزکاۃ والصوم والحج یکمل فرائضھا 
بتطوعھا۔ 
فی متام ۳ 


)٢(‏ ؛الصحاح؛ (۱/ ۳۸۳)ء 











)٠٤(‏ با صلاة التسبیخ 


الأعْتَال عَلَی حَمَبِ ذَلِكَ۔ 








لی تا خَرعبن نی 
اي . (حم: ۲٦۸/٥‏ ت: ۲۹۱۱]ء 


جج وی یی 


]٥[ - ۲‏ (آبو أمامة) قولہ: (ما آذن اللہ لعبد في شيء أفضل من الرکعتین) 
في (القاموس)': آذن لە ولیہ کفرح : استمع معجبا أو عامٌ والمعنی ھھنا الاقبال 
من الله بالرحمة والرآفة إلی العبدہ ولعله إنما ذکر الاستماع وإِن کانت انصلاۃ من جملة 





وہ احمد :3 


الأفعال لکونه مشتملاً علی الکلام من القرآن والتسبیحات, 

وقولہ: (لیذر) علی صیغة المجھول من ائذر بالذال المعجمةء أي: ٹر ویفرق٠‏ 
وقد یروی بالدال المھملةء وقیل: هو تصحیف؛ لآئہ وإِن ثضمن معتی النٹر والتفریق 
لکنه مخص ہائمبایعات ولیس لە کثیر مناسبة ہالمقام 





وقولہ: (بمٹل ما خرج منە) الضمیر ھ آو للعبد والمراد 
الاول خرج من علمه أو لوحہ المحفوظء وعلی الثاني برز من لسانہ 


رآنء والمراد علی 


)۱۰۸۲ : االفاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 











(1) کتاب السلاۃ )ری 


٤۱‏ ]اٹ صلاڈانٹر 

١۔-‏ باب صلاة السقر*؟ 
اعلم أئە لا خلاف في جواز قصر الرباعیة في السفر لأحد من الأئمة؛ وعلماء 
الأمة مجمعون علی ذلكء ولکن عندنا مذا القصر واجب؛ وفرض الوقت علی المسافر 
رکعتانء والفصر هو العزیمة وإن کان یسمی رخصة لکن تسمیتہ بھا مجاز کما علم 
في أصول الفقە ولو صلی المسافر أربع رکعات لم یجز إلا ان یقعد القعدۃ الأولی+ 
لأنھا في الحقیقة القعدۃ الأخیرۃ وإِن آئم بترك السلامء وإن لم یقعد لم تقع جائزۃ ولزم 
الإعلدق وھو مذعب مالك علی ما یفھم من (رسائة ابن أبي زید) في مذھبھم+ لأنہ قال: 
من سافر أریعة بردہ وھي ثمانیة وأریعون میلاّء فعليه أن یقصر الصلاةۃ ویصلي رکعتین 
ویفھم من بعض الشروح أن مذعبه یوافق مقعب الشافعي واحمد أن القصر رخصة+ 
والمصلي مخیر بسن القصر والإتمام: وأصل الفرض أربعة؛ ودلیلھم علی ذلك قول 





نف الگ مکیسی علی کاخ ان نوا مالک ۱ء فإِن ظامرہ بدل 
علی الرخصة والتخفیف لا علی اللزوم والیجابء وأیضا قاسوا الصلاۃ علی الصومء 
فکما أن الصوم في السفر عزیمة والإفطار رخصةء فکذلك یکو الإتمام فی عزیمة 
والفصر رخصةء وحدیث عائشة کل ان التبي ا کان یقصر في السفر ویتمء ویفطر 
ویصومء وفي صحة ھذا الحدیث کلام وجاء عن عثمان لہ أنه صلی نی أیام الحج 














(بئٹ) ۱۷ یا ملاڈاسٹر 


فغي منی آربع رکعات: والصحابة الذین معه أبضاً صلوا أربمآء وکانت عائشة ئل أیضاً 


تم 

وقال علماؤنا: قولہ تعالی: ل٣ل‏ يْنَاع عَلکْر 4 لیس نطا في الرخصة والتخیر: 
وإنما قال بھذہ العبارة لأن المسلمین لکمال ولمھم وشغفھم بالعیادۂ وتکٹیرھا وإتمامھا 
کأنھم کانوا یتحرجون في القصر وکانوا یعدونە جناحاء فقال: لا جناح عليکم أن 
تقصرواء ولا حرج؛ فان الرکعٹین في حکم الأریعة علی قیاس ما قال بعض العلماء 
ن قالوا بوجوب السعي بین الصفا والمروۃ في قوله تعالی: فلا جُتاعٌ عَلبه اك 
ھا 14بقر: ۰۸٥)ء‏ والقیساس علی الصوم فاسد؛ فإن قضاء الصوم واجب؛ 
وعذہ علامات الوجوبء وکوئە عزیمة بخلاف الشفع الثاني في صلاة السفر فعلم أنە 
لیس بواجب؛ وبعضھم قالوا: إِن القصر المذکور في الاَبة قصر الأفمال دون قصر 
الأعدادء کما في صلاة الخوف بسقوط الاستقبال والتزام المکان ونحوھما فبھاء وجاء 








عن رسول اللہ ٹل بطریق الشھرة آنه لم یتم في سفر أبداًء وروی مسلم عن عائشة کی 
بطرق متعددة أنھا قالت : کان فرض الصلاۃ في الابتداء رکعتین في السفر والحضرہ 
فقررت في السفر تلكہ الرکعشان؛ وزید في الحضر٭ ریلم مرزهذاآن فرَكفین فی 
السفر لیستا رخصة حقیقة بعد ما کانت ارہعاء بل ہو أصل المشروع وہو معنی العزیعة؛ 
طبر 

وروی النسائی وابن ماج+'): صلاۃ السفر رکعتان: وصلاة الضحی رکعتان؛ 
وصلاۃ الغطر رکعتانء وصلاۃ الجمعة رکعتان تمام [غیر] قصر علی لسان محمد 
وکذلك روی ابن حبان في (صحیحە) ومسلم عن ابن عباس نف قال: فرض الہ تعالی 





( سن النسائیە (٤٤٢۱)ء‏ واسٹن این ماجەہ )۱٥٦١١(‏ 

















علی لسان نبیکم کل في الحضر أریع رکعاتء وفي السفر رکعتانء وفي الخوف رکعة؛ 
وروی الطبراني بھذا اثلفظ : فرض رسول اہ پل رکعتین في السفر کما فرض في الحضر 
أریعآء ذکر هذہ الأحادیث الشیخ ابن الھمام في شرح (الھدایة'''. وأیضاً روی مسلم 
عن أمیر المؤمنین عمر ظچہ قال: قال رسول اللہ ہك (ھذہ صدقة تصدق اللہ بھا علی 
عیادہ فاقیلو! صدقتہ): والتصدق فیما لا یقبل القبضض محض إسقاطء وأیضا لما یسر اللہ 
تعالی وخفف وأسقط یکون تشدید العبد علی نفسےە واخحیارہ الأشد جرأۃ منه؛ لا بلیق 
ہمقام العبودیةء بخلاف صوم المسافر فإن فیه بموافقة المسلمین بسراً کما في الإقطارء 
ولھذا ذہب الشافعي وأحمد رحمھما الله مع تجویزھما القصر والإتمام ان القصر أحپ+ 
وکذلك جعلا الإفطار أحب لمثل ھذا الوجەء وذکر في (الحاوي)”'' في مذھب الشافعي 





رحمء الله حدیثاً: (خیر عباد اللہ الذین إذا سافروا فصروا)ء ولآن القصر عتفق عليه؛ 
قالأخذ بە کان آولی للخروج عن الخلاف . 

عذا والکلام في صلاة آمیر المؤمنین عثمان غثہ أربیع رکعات یمنی۔ وموافضةۃ 
الصحابة إیاہ طویل: فقد ذکر في (صحیح البخاري) من حدیث ابن عمر طف أنه قال 
صلیت مع النبي ي ہمنی رکعتین؛ ومع أمیر المؤمین أبي بکر وعمر بل رکعتین؛ ومع 
آمیر المؤمنین عثمان ٭چ في صدر من خلافتہ: ٹم کان یتم عثمان علہء وقالوٴ: مدة قصر 


أو لمان سنین علی خلاف فیھاء هذا وقد ذکر 





عثمان طلہ في أوائل خلافتہ ست 


)۴۳ /٦( القدیرہ‎ حت١‎ )١( 
)۴٣٣ /۲( الحاوی الکیرہ‎ ٢( 


(۳ اصحیح البخاری؛ (۱۰۸۴)۔ 














)٤٤(‏ باب صلاۃ السفر 





7. 


في الصحیح''' عن ابن عمر ئگ أنه قال: صحبت رسول الل تج فلم یزد علی رکعتین 
س ارسیت ۔صحیت آیا بکر ظچہ فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه اللہء (وَصَجِبْتُٔ 
حَتّی قبَضَہ الگا وصحبت عثمان فلم یزد علی رکعتین حتی 
قبضه الل؛ وقد قال اللہ تمانی : ٭ ليَدکَانَ للخ رشو اَشو سو حَستڈ ه۷11 حزاب: :]٢١‏ 





ومن ھذا یعلم أن إنمام الصلاۃ کان من عثمان ظلچہ بمنی لمصلحة رآھا لا دائماً بعد 
مضي سنین من خلافتہ۔ واقہ أعلم 

وفي (صحیح البخاري)!" عن حارثة بن ومب: صلی بنا اللبي پ آمن ما کان 
ہمنی رکعتین وعن عید الرحمن بن یزید بقول: صلی بنا عثمان بن عفان فلللہ ہمنی 
آربع رکعات: فقیل في ذلك لعدالہ بن مسعود مہ فاسترجعء ثم قال: صلیت مع 
رسول اللہ بمنی رکعتین+ وصلیت مع أبي بکر الصدیق غلہ ہمنی رکعتین؛ وصلیت 
مع عمر بن الخطاب ظلنہ ہمنی رکعتینء فلیت حظلي من أربع رکعات رکعتان متقبلتان+ 
وقیل لابن مسعود لہ : لم واققتہ أنت؟ قال: الخلاف شر؛ یعني أن المخالفة مع امام 
العصر فیما یفعل ئم یحسنء ویظھسر من فا لجواز الإتمام وجے؛ لأن سکوت ابن 
مسعود نچچہ وغیرہ من الصحابة فیما لا یجوز أصلاً مما لم یجز ۔ 

واختلف في ذلك الوجه فقیل: ان عثمان طل إنما آئم لأنە کان تأاعل بمکة أو 
لأہ کان آمیر المؤمنین فکل موضیع لە دارہ أو لأنہ عزم علی الاقامة یمکة؛ ورد ھذہ 
الوجوہ أما الاول فبان النبی تل کان یسا والثاسي بأن النبي قَل کان 





پر بزوجاتہ وقصر 


)٦۸۹( ٭ صحیح البخاري؛ (۱۱۰۷)ء و+صحیح مسلم؛‎ )١( 


,)۱۰۸8۵ ۱۰۸۳( مصحح البخاری:‎ ٥( 














(1) کتاب انصلاۃ 


آولی بذلك: والثالٹ بأن الإقامة بمکة علی المھاجر حرام: ولان ھذہ الوجوہ لا تجريی 
في صلاۃ عائشة ٹلا أرہم وقد ورہ: (نأولت کما تأول عثمان ظچہ) کما سبأتي؛ علی أن 
آکٹر ہذہ الوجوہ ظنون لا دلیل علیھاء وقیل: لعل عثمان غچہ یری القصر مختصاً بمن 
مکان في ألناہ سفرہ فله حکم المقیم قیٹمء وأما 
أن القصر ۔ کما یفھم من ظاہر الآیة ۔ مخصوص بحالة 


کان شاخصاً 






وافائ ا 
القول بأن عثمان شللہ کان قاثلاً 
الخوف: وإذا أمن کان الإتمام أفضل فمردود بحدیث عمر عث چ : (صدقة تصدف اللہ بھا) 
الحدیثء ولآن النبی کے کان آمن منہ؛ وقد قصرء والقید في الأیة اتقاقي مبني علی 
اأکٹر والأاغلب: وقال الطحاوي عن الزھری قال: إنما صلی عثمان عچہ أریعآ؛ لأن 
الأعراب وأھل البدو وائذین لا بعرفون بتفاصیل الأحکام کانوا أکثر في ذلك المقام٠‏ 
فاحب أن یعلمھم آن الصلاۃ أریع۔ ویؤیدہ ما روی الیيھقي عن عبد الرحمن بن عوف طٹجہ 
آنە قال: إن عثمان شلنہ بعد ما صلی أربعاً خطب واعتذر أن اثقصر سنة رسول الل پچ 
وصاحيه یا ولکٹه حدث طغام ‏ بفتح الطاء والمعجمۃ!'۔ فخفتٌ آن بستنواء وعن 
ابن جریج أن أعرابیا ناداہ فی منی: یا أمیر المؤمئین! ما زلت أصلیھا منذ رأیتك عام آول 
رکعتین: ولھذا طرق بعقھا یقوي بعضاء ولا مانع أن یکون هذا أصل سبب الإتمام: 
کذافي (فتح الباري)ا'۔ 

وقال ابن بطال: الصحیح في ذلك ان عثمان وعائشة طلظا کانا یریان النبي ٹل 
إنما قصر لئے أُخخذ بانڈیسر من ذلك علی امت شفقة علیھم؛ وکان مخیرا بالقصر 





( في المخطوطۃ: ظعام یفتح الظاء المعجمة؛ واثصواب: طغام بفتح الطاء والممجمة؛ کذا في 
فتح الباری٭ (۲/ ۵۷۱)۔ 


)۰۷۰ /٥( لح الباری:‎ ٥( 














)٦٤(‏ باب صلاۃ السفر 


٭ الْنَصْلُالاؤڈ: 

٣٣-۔[١]‏ عَن اَنَي: أَّ رشول اللقٹھ صَلّی الظّهرَبالْحَيبة اما 
وَصَلی الَمَصرٌ بڑي الْخليْقَةِ رَکَعَتيْي . تَقَي عَلَيو۔ (ع: ۷١٥۱ء‏ م: 1٦۹۰‏ 
والاتمام: فأخذا لأنفسھما بالشدةء ورجح ھذا الوجه جماعةء منھم القرطبيء ویؤیدہ 
ما روی البیھقي من طریق عروة بن الزبیر حدیثاً أأنە قال: رآیت عائشة ّ تصلي في 
السفر أربعآء فقلت: یا ام المؤمنین! علا صلیت رکعتین+ قالت: یا ابن اأختي لا یشق 
علي 

وبالجملة المسأة مختلف فیھا بأن القصر واجب أو رخصةء وذھب الجمھور 
لی أنه یجوز القصر في کل سفر مباحجء وذھب بعض السلف إلی آنه یشترط في القصر 


الخوف في السفر؛ وبعضھم کونہ سفر حج أُو عمرۃ آو جھاد وبعضھم کونہ سفر طاعةء 





وذھب الإمام أبو حثیفة رحمہ اللہ أن القصر واجب سواہ کان فیه مشقة أو لاء وسائراًٌ 
کان أو نازلاً أو امتَء ویکون سفر طاعة أو معصیةء ووافقه في الآأخیر الثورىی؛ وھکذا 
حکم سائر الرخص 
الفصل الأول 

۳- [1] (أنس) قولے : (صلی الظھر) أي في الیسرم الذي أراد الخروج 
إلی مک ئحجۃة الوداعء وصلی العصر في ذلك الیوم بذي الحلیفة ۔ ہضم الحاء 
المھملة وفتح اٹلام -: موضع علی خمسة أر ستة أمیال من المدینة میقات أھل المدینة 
وائشام۔ 


وقولہ: (رکعتین'') مفعول (صلی)ء فعلم أن المسافر یقصر . 





() لأئ اذ بی لزِ تشرز الَْسْز إلا ئنذ مار 

















() کتاب السلاۃ ری 


الْخزا کل : صلی بن رَشُول لف 
رکعَتيْنِ مق عَليه [غ: ١٦٦۱ء‏ م: ١۹٦]۔‏ 

]۲[-٤‏ (حارثة بن وھب الخزاعي) قولہ: (ونحن اکثر ما کنا قط وآمنه 
بمنیٗ رکعتین) إعراب ھذا الترکیب یحتاج إلی بسان وفب وجوہ؛ أحدھا: أن قوله: 
(ونحن اکثر) جملة حالیة أو معترضة بین (صلی) ومعمول الڈي هو (یمنی رکعتین)؛ 
فإن رفع (اکٹر) وھو أظھر علی آئە مبتدأ وخبرہ محذوف؛ وجعل (ما) مصدریة؛ و(آمع) 
بصیفة التفضیل عطفاً علی (اکٹر): وکان تامةء فالتقدیر : نحن اکٹ زمان أکواننا وم 
حاصلٌء ویجوز أن یکون (ما) موصوفة کتایة عن العددء ویکون ڈاکٹر) خبراًل (نحن)ء 
والتقدیر: ونحن اکٹر عددامن عدد کنا قبل إىاہ: ویشکل علی ہذا وجود (قط) فإنە 
للغي؛ فقیل: إنما جيء بە لاشتمال الکلام علی معنی اللغي أو مقدر النفي؛ والتقدیر: 
ما کنا وقت أکثر قط؛ وإن نصب ڈاکٹر) جعل غبراًل (کتًا؟ و(ما) نافیةء ویجوز عمل 
ما بعد (ما) فیما قبلھا وھو ضعیف؛ هذا وقد یجعل (آمنہ) بلفظ الماضي أي: آمنه اللہ 
عطلقاً علی (صلی)؛ آو حالاً بتقدیر قدہ فتدبر. وقد یروی (أَمَة جمع آمن علی وزن 
طلبة جمع طالبِ منصوباً علی الحالیةء ودل الحدیث علی جواز القصر في السفر من 
غیر حوفء وھو مصرح في الحدیث الثاني ۔ 













الْهغامء قَالَ ان 
لأئۂ ۔ عَلَيه السْلاۃ الام ۔ 
0 6) 











(ع) (٥۵)یاپ‏ مل3السٹر 


ہ۰٥۵۔‏ [۳]و 


لی بن أّة قَانَ : کلت لِمْمَرَین ہ6 تَا 


نی  :‏ اڈھا یڈ لکازززت جال تین لزا 
الّاس٠‏ ا عو احونع ٹا اون اھ 













وصدَفَد تَصَدَقَ اٹ 


ليْ. [خ: ۱۰۸۱ء م: ۹۳٦]ء‏ 

٥۔-۔‏ [۳] (یعلی بن أمة) قولہ: (عجبت مما عجبت منہ) الأول بلفظ التکلم؛ 
والثاني بلفظ الخطاب؛ ویحتمل العکس؛ والروابة هي الاولی. 

وقولہ: (فاقیلوا صدقتہ''' أي: اقصرواء وأآما التقیید في الیة فقد حرج مخرج 
العادۃ وباعتبار الأغلب؛ فإن الغالب من حال المسافرین الخوف خصوصاً ني ذلك 
الزمان؛ لن أعداء الہ کانوا في صدہ إیذائھم وإھلاکھم: ومفھوم المخائف لا اعتبار 
لە إذا خرج مخرج العادۃء وقد تقرر ذلك في أصول الفقه. 

]٤[-٦‏ (عن أنس) قولہ : (أقمنا بھا عشرا) ہذا فی حجة الوداع؛ فإنہ کل 
رود ا ا ا را و 
منی؛ وصلى الظھر بھاء ٹم خرج صبح الرابع عشر إِلی المدیئة؛ فإن قلت : فعلی 
ھذا لم یکن إقامن بمکة إلا أربعة؟ قلت: نعمء والمراد أن هذہ الإقامة بمکة وحوالیھا 


وق 









روڈ عَليْ. 9 مرقاة المفائیح؛ (۴/ ٥٠٠١‏ 











() تاب تسد 


واعلم أُن المذھب عندنا أن من نوی الإقامة مدة حمسة عشر یوعاً آو آکٹر آتم 





الصلاۃء ویقصر إن نوی أقل من ذلك؛ وإِن لبث اکٹر من خمسة عشر من غیر یڈ لا پصیر 








مقیماً ولو أضام آشھرا و سنین: وھذا التقدیر مروي عن ابن عباس وعن ابن عمر بچتہ 
آخرجہ الطحاوي عنھما قائلاً بأن 





ا أقمت ببلدۃ وأنت مسافر وفي نفسك ان تقیم خمس 
عشرۃ یلة فأکمل الصلاۃ بھاء 





کنت لا ندري متی تظعن فاقصرھا؛ وکذا روی ابن 


شییة عن ابن عمر ىف أنە إذا جمع علی إقامة خمسة 





ہ 





وقال محمد فی (کتاب الأثار)'': حدثنا أبو حلیفة رحمة اللہ عليہ: حدثنا موسی 





ابن مسلم عن مجامد عن عبدالل بن عمر بہذ قال: إذا کنت مسافرا فوطّنت نفسك علی 
إقامة خمسة عشر یوعا فأئمم الصلاۃ: وإن کنت لا ندري مئی تظعن فاقصرء قالوا: 


والأئر في مثله کالخیر لانہ لا مدخل الرأي في المقدرات الشرعیةء وآأما قول صاحب 





(الھدایة): فقدرناہ یمدة الطھر ؛ لاتھا مدتان موجبتان فمعناہ ان بعد ثبوت التقدیر 








بالخبر وجدناہ علی وفق صورة قیاس ظاھرء فرجحنا بە انمروي عن ابن عباس وابن 


عمر یر علی المروي عن عثمان نہ نھا أربعة أیام: کما ہو مذھب الشافعي رحمہ اللہ 






و 





من ٴقامة أربعة أیام فصاعدا تم کما ہو دأبنا في التسك بالقباسات 
والدلائل العقلیةء نما هو لترجیح بعضی الأخیار علی بعض لا قیاس فی مقابلة ائتص ٠‏ 
کما زعم الخصم؛ وأبضاً الحدیث ائمذکور الناطق بالقصر مع الإقامة بمکة عشرآً ینفيی 


مذا التقدیر؛ لأن الإقامة بمکة کان بنیة الزیادۃ علی أربعة؛ لن الحدیث إنما و قی 


حجة الوداع: فافھم۔ 

















)١٤(‏ باپ صلاۃ السفر 





وھذا مذھب الشافعي رحمہ اللہ في النیة وأما مذعبہ في عدم النیة واللبث یلد 
مع العزم علی الخروج حتی انقضی شغلہ فإنہ یقدرہ بثمانیة عشر یوما فإن ازداد علی 
ھذہ المدۃ آتم؛ ویردہ |قامة ابن عمر ہللا بآذربیجان ستة آشھر یقصر الصلاة یقول : 


آخرج الیوم أو دا یقولون في جواہہ: إنە کانت إقامتہ في بقاع متفرقذء ولم یقم فيی 
مکان واحد أکٹر من ثلاثة أیام؛ والل اعلم 

وقال الشیخ ابن الھمام”؟: روی البیھقي في (المعرفة) باسناد صحیح أُن ابن 
عمر یل قال: ارتج علینا الثلج ٠‏ ونحن بآذربیجان سنة أشھر: فکنا نصلي رکعتین؛ وھذا 
یدل علی أنه کان مع غیرہ من الصحابة یفعلون ذلكء وآأخرج عبد الرزاق عن الحسن 
قال: کنا مع عبد الرحمن بن سمرۃ ببعض بلاد فارس سنتین+ فکان لا یجمع ولا یزید 
علی رکعتین: وأخرج عن أنس بن مالك طلہ أنه کان مع عبد الملك بن مروان بالشام 
شھرین یصلي رکعتین رکعتین۔ 

۷۔-۔ ]٥[‏ (ابن عباس) قول: (فأقام تسعة عشر یوما) ھذا في غزوۃ 





لنتچ: 
فلا منا: بینە وین حدیث أنسء ثم أنه جاء في روایة أبي داود عن عکرمة سبعة عشر 
بتقدیم السین یقصر الصلاة؛ وفي روایة لە من حدیث عمران بن الحصین: غزوت مع 
رسول اللہ 8 للفتح؛ فأقام بمکة ثماني عشرۃ لبلةء لا یصلي إِلا رکعتین: ولە من طربق 
این إسحاق عن الزمري عن عبیدال عن ابن عباس ٛگ: مر ات وت 


عشرۃ یقصر الصلاۃ: وجمع البیھقي ہین ھذہ الروایات بأن من قال: تسم 





() ففتح القدیر؛ )۴٦/٢(‏ 














[خ: ۰۸۰٥]ء‏ 





الدخولِ 71 ومن قال: سبعة عشر حذفھما: ومن قال: ثمانی 
وحذف الآخرء وآما روایة خمسة عشر فضعفھا النووی فی (الخلاصة)ء قال الشیخ': 
ولیس ۔یعني تضعیفه ۔بجید؛ لن رواتھا ثقات ولم یرد بھا ابن إسحاق؛ فقد أخرجھا 
النسائي من روایة عراك بن مالك عن عبیداللہ کذلك؛ وإذا لیت أتھا صحیحة فلیحمل 
علی أن الراوي ظن أن الأصل روایة سبع عشرۃ+ فحذف منھا یومي الدخول والخروج+ 
فذکر اتھا خمس عشرۃء قالوا: وأخذ الشافعي رحمة الله عليه بحدیث عمران بن حصین؛ 
قتدیر ۔ 

وقولہ: (فتحن نصلي فیما بینٹا وہین مکة ئسعة عشر رکعتین رکعتین) یعني إذا 
اثبت أن رسول الل ‏ یصلي في إقامة تسعة عشر یوما رکعتین رکعتینء فتحن إ 
لنا الإقامة في منزل ہین مکة والمدینة نسع عشر یوما نصلي رکعتین عملاً یفعلە القصر 
في إقامتہ تسعة عشر یوما وھذا نقریر الطیبي!"'ء وفي شرح الشیخ: المراد (ذا سافرنا 
سفراً طویلاً کما بیٹنا وہین مكة؛ لأتھا نھایة المدة التي یجوز للمسافر فبھا القصر وإِن 
لم یکن السفر فبھماء انتھی۔ یعني التقیید ہما بیننا وہین مکة اتفاقي؛ والمقصود التعبیر 
عن السفر الطویل؛ وعند الشافعي رحمه اللہ نھایة مدة القصر إقامة تسعة عشرہ وفیما 
زاد الإتمام کما ذکرنا من مذھبه تمسکاً بھڈا الحدیث . 














)۰٦٢ /٦( انظر: انح اتباری+‎ )٥( 


)٢(‏ اتنظر 








رح الطیبيە (۴/ ۱۹۲)۔ 








پیئ () یا سلاڈالسٹر 






۸-[1] وَعَنْ حَقصِ بنٍ عَا : 
نہ ُمجَاء رَخٰله وَجَلَْ قَرلی اسا قاما 
: يِمَنخُودَ تا : اون مُتبحا انث صَلاقي؛ 
صَِبْٔث رَشول اشرقلل فَكَانَ لا زیڈ فِي الكفَرمَلی رکَْتيْنٍء وَا کُر وَمُمَرَ 
وَعُنمَانَ کَلَلِكَ . َفَق عَلیو۔ زع: ١۱۱۰ء‏ ۱۱۰۲ م: ٦0۸۹‏ 

۸- [1] (حفص بن عاصم) قول: (یسبحوث) أي: یصلون نفلاً یحتمل 
الراتبة وغیرھا۔ 

وفولہ: (لو کنت مسبحاً أنممت صلاتي) أي: الفریضة أي: لو تفلت الرواتب 
لکان إتمام فریضتي أاحب: فالفرائض لما فصرت کان ترك النوافل اولی: واجابوا عن 
قول ابن عمر ولا ھہذا بأن الفریضة متحتمةء فلو شرعت تامة لتحتم إتمامھا بخلاف 
النافلة فإٹھا شرعت مع التخییرء فالرفق فیه أن تکون مشروعةء ویکون للعبد اختیارء 
کنا في (فتح الباری'' نقلاً عن النووي. رأی ابن عمر فا عدم استحباب السنن الرواتب: 
وغیرھاء ویروی عنه عدم المنع والنکار أیضاً کما یأتي في آخر (الفصل الثالث) بروایة 
مائك رحمہ اللہ: أنه کان یری ابنە یتتفل في السفر فلا بنکرہء وأجاز الجمھور من الصحابة 
من بعدھم بدلیل الأحادیث الصحیحة المطلقة في مذھبھاء وقیل : انففوا علی استحباب 
النوافل المطلقةء وإنما الاختلاف في الروائب٠‏ والمجوزوت پلرواتب قاسوھا علی 
النوافل المطلقةء وبعضھم فرقوا بین حالتي السیر والئزول؛ وبعضهم بین النوافل قبل 
الصلاۃ وبعدھا بأن التي قبلھا مفصولة عن الفرض بالإقامة فلا یظن تھا متھاء فکاٹھا 
خرجت من حکم الرواتب بخلاف التي بعدھا فإنھا متصلة بھا صورۃ ومعنی؛ وقد ثبت 


۔)٦۷۷‎ /۲( انظر: فتح الباری؛‎ )١( 





۵) تاب اسلاہ 





۹-۔(۷] وَعَن این عَبّاس قَالَ: کَانَ رَسُول اللہ يَجمَم بین صَلاِ 


لغب وَالْيِشَاء. رَوَاهُ 





ار وَالّْتصْرِإِنَّ کان َلَی هر سَيٍْ وَيَجْمَمَُ 
البْخَاری. لغ: ۱۱۰۷]۔ 
فعلہ ول الروانب والمطلقة وصلاة انضصحی یوم فتح مکكة کرکعتي الفجر وکرکعتی الظھر 
قیلھا وبمدھا کما بأتي فی حدیثہ التي في (الفصل الثاني) 

وقال الطیبي': ئعلە ا کان یصلي الرواتب في رحلہہ ولا یراہ ابن عمر مإك؛ 
ولعلہ ترکھا ایض فی بعض الأحیان تعلیماً بجواز التركء ول اعلم . فالمراد بقولہ: (کان 
لا یزید في السفر علی رکعتین) غالب الأحوال: وبھذا یندفع أیضاً ما استشکل من ذکر 
عثمان هھنا بأنه کان یتم في آخر أمرہ کما سیاتي؛ ویروی عن أصحانا الحفیة في السنن 
ثلاثة أقوال: الإتمامء والقصرء والٹركء والاول هو المختار ۔ 

۹- [۷] (ابن عباس) قول: (یجمع بین الظھر والمصر)!"' یشتمل جمعم 
التأخیر والتقدیم 

وقول: (إذا کان علی ظھر سیر) یحتمل أن یکون المراہ بە مطلق السفر؛ أو کوئه 
في حالة السیرہ فیؤید مذھب من قال: إِن الجمع علی تقدیر کونە في حالة السیر دون 
حالة التزول کما ستعرفء ولفظ الظھر مقحم ثلتاکید لأنہ بشیر إلی سبرہ پل کان مستنداً 
إلی ظھر قوي للمطي والرکاب کما فی قولہ : آفضل الصدقة ما کان عن ظھر غنی۔ وقال 








رم 1 شرع ایی (۳/ ۲۹۳ 
)٢(‏ رذ 














))١(‏ باب صلاۃ السفر 





-٢‏ [۸] وَعَن ابْنِ مُمَرَقَالَ: کَانَ ول لفر قل بصَلّي في الكَف 


عَلی رَاحلیہ حَیْثُ کو ا ا ا و ہہ 


الطیبي''': والظھر قد یزاد في مثل ھذا إشباعاً للکلام وتمکیناً. 

۰ -[۸] (ابن عمر) قوله: (یصلی في السفر علی راحلتہ) الحدیث یدل علی 
حکمین: أحدھما: ان جواز الصلاة علی الدابة مخصوص بالنوافل: وأرادوا بها 
ما یشمل الرواتب وغیرھا وکذا الٹھجد؛ وھذا الحدیث خص بذکر صلاة اللیل؛ ووردت 
آحادیث أخر عامةء وعن أبي حنیفة أنە یتبغي أن یتزل لسنة الفجر لاٹھا آکد من سائرھاء 
وفي روایة: بجب النزول ٹھاء ولھذا لم یجز ان یصلیھا قاعداً بلا عذر؛ وأما الفرائض 
فلا یصلیھا علی الدابة بلا عذرء ومن الأعذار أن یکون في بادیة یخاف اٹھلاك علی 
نقے ومالہ عن السبع واللص بغالب الظن؛ أو بعد القاقلة أو ضلال الطریق؛ أو تکون 
الدابة جموحاً لا یتیگر رکوبە بعد اللزولء أو یکون المصلي شیخاً کیراً ضعفا لا یمکن 
لله الرکوب: ولا یجد من بعینہ ویحملە علی الدابة آویکون ھناك طین لا یمکن الصلاۃ 
علی٭. ویجوز بعذر المطر ونحوہ أ٘یضا؛ لأن الضرورات مسثثناۃ من قواعد الشرع کذا 
في شروح (الھدایة) . 
وقال في (سفر السعادة)!": إنہ جاء فی حدیث مستقیم الإسناد: انتھی النبي پٹ 
ضیق هو وأصحابه وھو علی راحلتہ؛ والسماء من فوقھمء والبلة من آسفل منھم؛ 
فحضرت الصلاة فأمر المؤذن فأذن فاقام: ثم تقدم رسول اللہ ٹچ علی راحلته فصلىی 
بھم یومئ إیماء؛ قجعل السجود أخفض 

وأما الوتر فقد دل ھہذا الحدیث علی جوازہ علی الراحلة وأورد محمد في 





(۱) شر الطي؛ (۱۹۳/۳)۔ 
() :تفر السعاددہ (ص: )٦۳۰‏ 








(ك) کتاب انصلاۃ 








عن ابن عمر ولگ وغیرہ من الصحابہة والتابعین أنھم کانوا بنزلو 
للوتر؛ وأورد عن مجاھد قال: صحبت ابن عمر بإللا من مکة إلی المدینةء فکان یصلي 
الصلوات کھا علی راحلتہ متوجھا إِلی جھة المدینة ویومئئ برکوع وسجود؛ وجعل 
اخفض إلا الفراتض والوتر: فإنه کان بنزل ٹھماء نسألتہ عن ذلك فقال: کان 
رسول اللہ 8 یفعل کذلك ۔ 

وقال اي : ولا ہجوز صلاۃ الجنازۃ والمنذور وسجلۃ التلاوۃ التي قرأھا علی 





الأرض٠‏ 
وٹانیھما: أن الصلاۃ علی الدابة یشرط لھا السفرء وعليه الجمھورء وھو روایة 
عن آبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ؛ لان جواڑھا إنما مو للضرورۃ لشلا تنقطع 
القافلة: والنافلة مخصوصۃ بحالة السفرہ والصحیح من مذھب أيي حنیفة رحمه اللہ 
أن الشرط کون المصلي خارج المصر مسواء کان مسافرا أو غیر مسافر لتحقق بعضص 
الضرورات فیے أیضاً من غیر سفرہ ونحن نقول: الأحادیث الواردۃ في الباب بعضھا 
مطلق٠‏ وبعضھا مقید بالسفر؛ فإِن لم یحمل المطلق علی المقید کما هو المذھب عندنا 
سقط قید السفر: وإن حمل ببعض القرائن والدلائل مثلاً لزم التقیید بالسفر؛ ویکون 
التجویز خارج المصر بالقیاس أو دلالة النصء ولعل ورود الروایتین: وأصحیِة روایة 
الإطلاق تنشأً من هذہ النکتة؛ ثم المسافر إِن کان داخل المصر لم یجز لہ التتفل علی 
الدابة عند أيي حنیفة وقال محمد: یجوز ویکرہہ وقال أبو بوسف: لا باس بە؛ لأنہ 





روي أنه قٍ رکب الحمار في المدینة یعود سعد بن عبادۃء وکان یصلي وھو راکب؛ کذا 
في شرح (الھدایة)"'۔ 








۔)٦٤٤‎ /۱( انظر: افتح القدیرہ‎ )١( 














)٤٤[‏ باب صلاة السفر 












ُوہی“ إيقاءٗ صَلاٰة اللَّيلٍ الا الْمرَائْضَء وَیوِر عَلی رَاحلوو؟۔ 
تق عَلَيْوِ [غ:۷۰۰:۲۰۱۱۰۱۹۹]ء 

ثم اختلفوا في مقدار بعد المسافة خارج المصر حتی یجوز لە؛ فقیل: فرسخان 
و ثلائة فراسیخ+ وعند البعض یکفي مقدار میل+ والصحیح أنه ہجوز بعد مفارقة بیوٹت 
البلد کما في جواز القصر۔ 

وقولہ: (حیث توجھت) لکنہ یتوجه إلی القبلة عند تکبیرۃ الإحرام کما بأتي في 


حدیث نس وھو المذھب ۔ 

وقولہ: (یومی) بالھمزۃ ذکرہ صاحب (القاموس): وعأ في (ہاب الھمزۃ) وکذا 
آوما بالھمزۃء نعم قد یخفف فتبدل الفاً في الماضي ویاء في المضارع کما في بعض 
النیخء والہ اعلم 

وقاس أئمة الشافعیة الماشي علی الراکب فجوّزوا لە ان یحرم بالصلاة للقبلة؛ 
ٹم یتحول لقصدہ ویمشي؛ ئم ینحرف ویرکع اقبلةء ثم بمشي لقصدہہ؛ ٹم ینحرف 
ویسجدہ ثم یجلس؛ ئم یسجد للقبلةء ٹم یمشي لجھة مقصدہ: وھکذا حتی بتشھد 
ویسلم عاشیآً إلی جھة مقصدہء کنا في شرح الشیخ؛ وفي (الھدایة)'۲: وإن افتح 
راکبا ٹم نزل بیئي؛ وإن صلی رکعة نازلاً ٹم رکب استقبل٭ وعن أبي یوسف یستقبل 


ا 





امرقاۃ المفاتیح؛ (۴/ ١١٥۱۰)ء‏ 
(۷) :دالھدایتہ (۱/ ۷۰)۔ 








0) کتب ساد 





٭الَضل القَِِي: 
]۹[-١٢‏ عَنْ عاڑ 





َِكَ فَذ فمَلَ رَسُول اللرقاؤ: تَصَرَ 
الصّلدً: وَأَتم, رَوَاہف ات" ۰ )]۔ 





ْ7 . روا از داؤدَ ٭ د: ۱۲۷۹]ء 





ول : ا أَمْلَ اَل صَلّواأَرَعافٍَنٌ 
إذا نزل أیضاء وکذا عند محمد إٰذا نزل بعد ما صلی رکعةء والأصح هو [الاول وھو] 
الظاھر۔ 
الفصل الثاني 

۹- [۹] (عائشة) قوله: (کل ذلك) بالنصب مفعول (فعل): وبالرفع علی 
آنہ مبنداً بحذف العائد و(ذلك) إشارۃ إلی مبھم یفسرہ قولہ: (قصر الصلاة) أي فيی 
السفر تارة (وأئم) فيه آخری؛ وہو مذھب الشافعي رحمہ اللہ ومن معه۔ 

وعندنا یجب القصرء وقال صاحب (سفر السعادة)': لم یثبت أنہ ق صلی 
الرباعیة في سفر تماماء والحدیث المروي عن آم المؤمنین عائشة ٹا : أن النبي ول کان 
یقصر في السفر ویتم؛ ویفطر ویصوم لم یصح؛ انتھی۔ وقد ادعی الدارقطتی صحتھاء 
وأورد حدیئاً آخر عن ابن عمر فلذ وحکم بحسنہء الہ أعلمء وقد سبق الکلام فی 
مفصلاً في شرح الترجمة۔ 

۲۔-۔ ]٣١[‏ (عمران بن حصین) قوله: (فإنا سفر) بفتح السین وسکون الفاء 
جمع سافر کصحب ورکب؛ والسافر لا یستعمل هو ولا فعله کذا قیل؛ وفي شرح (جامع 





() سفر السعادذہ (ص؛ ۱۲۸).۔ 











٣-۔[١١)‏ وَعَن این عُمَر فَالَ: صَلَْت مَع الَبييٌ 







الظْھرَ أَربماء وَبَنْدَمَا رٌ 





وَلَميصَلْبَنَْهَا شَيء وَالْعقِْبَ فِي الحضَ وا 
وَلاً یَنقص فِي حَضر وَلاً سَفَرك وَمِي تر اتا 
التْرْعِلِع. (ت: .]٥٥٥‏ 





ال: سفرث السفَرٌ سُفورا فان سافر إذا عرجت إلی السفر+ 
وائقوم سَفُر کراکب وِرْکب؛ ودل الحدیث علی أن المقیم إذا اقتدی بالمسافر یصلي 
أریعاً ولا یتبمہء وأما المسافر إذا افتدی بالمقیم فإنه یتبعہ ویصلی أربعا۔ 


الأصول): جمع سافر 


٣۔ ]٣١[‏ (ابن عمر) قول : (وبعدھا رکعتین) الحدیث دل علی الإتیان 


بالرائیة في السفر وعدم تخصیصۃہ بسنة الفجرہ وقد اشبعنا الکلام في ذلك في (شرح 





سفر السعا: 

وقولە : (سواء) بالنتصب حال: أي: مستویة في الحالتین 

وئوله: (ٹلاٹ رکعات) بیان نە أو بدل عنه 

وقولہ: (وھي وتر الٹھار) الظاعر انە بیان حکم آخر إشارۃ إلی أن الوتر ثابت 
باللیل والٹھار بحکم إِن القه وتر یحب الوترہ وجعله الطیي''' جملة حالیة کالتعلیل لعدم 
جواز النقصان لثلا یکون شفعاً بإسقاط رکعة أو ببقی رکعة بإسقاط رکعتین رھي في الوتر 


س؛ ۲۴۵) 





)١(‏ انظر؛ شرح سفر السعادةہ 


)۱۹۶/۳( انظر: شرح الطیي؛‎ )٢( 








)٠(‏ کتاب الصلا 





۰۶٤۔[۱۲]‏ وَعَنْ مُعَاذ 


نَا زاغتِ الشْمْیٗ قب أَن بَإتَجلَ جَمَم بن انرِ وَالْصٰرِء وَإِن ازنََلَ قَلَّ 
أنْ تی یع الشَسْ خُر الظهٴرَحَتٌی بَنْزلَ لِلْفَضْرِ کا فو روف ونب یہ 
مختلف فیھاء ولا بخلر عن تکلف؛ ثم زیادة قولە بعد هذا الییان نتقریر عدم جواز اإسقاط 
رکعتین: (وئم یرو في النوافل رکعة فذّةء فکیف بالفرضی؟) مستدرك لا بتصل بذلك 
البیان وھو دلیل آخر أقامہ من عند نفسہ علی عدم إسقاط اٹرکعتین مٹھاء فافھم. 

٤-۔ ]٣١[‏ (معاذ بن جبل) فولہ : (إذا زاغت الشمس) أي : مالت 

وقولہ: (جمع بین الظھر والعصر) وھذا جمع تقدیم بأن جمع الصلاۃ المتأخرۃ 
مع المثقدمة ۔ 

وقولہ: (آخر الظھر حتی بنزل للعصر) فجمع بینھما وھذا جمع تأخیر: وھکذا 
في المغرب والعشاء کما بسن٭ اعلم آئه قد وردت أحادیث صحیحة في الجمع ہین 
الصلاتین في السفر بعضھا مطلق وبعقھا مقید بحالة السیر ویعضھا بانجد في السیر+ 
ویعضھا بتعجیل السیر؛ ومن هھٹا اختلف العلماء فیعضھم قال یجواز الجمع علی 
الإطلاق: والشافعي رحمہ الله منھم؛ وبعضھم خصوہ بحالة السیر دون التزول؛ ویعضھم 
خصوہ بصورة الجد في السیر والتعجیل فیەء وذکر في (فتح الباري)!'' ان المشھور من 
مالك ھذا 

وقال صاحب (سفر السعادة)''' رحمہ اللہ : الجمع في السفر لم یکن عادة دائمة 
لہ 8ء بل کان إذا عجل في السیر جمع: وأما الجمع في حالة النزول والقرار فلم یرو؛ 


(: ضح اباري: (۷/ ۸۰٦0ء‏ 





)۱۴۱ اصفر السعافةا (ص:‎ )٢( 








)١(‏ باب صلاہ السفر 





ات الثّی قب كَتَسل جَمَمَْ ارب 
یب لیزارب 


۰ء ت 













اشذ علی السفرٴ وعند بعضہم جاز جمع التأمحیر 


دون الغدیم وو مروتی أحمد رحمه اللہ وأیضاً عندہ مقید بحالة السیر ؛ 





والمشھور من مذھبے الجواز مطلقل وعند الإمام أبے حئیفة رحمة الله علے لا یجوز 


ات الصلاۃ قطعي وثابت بانتواتر 








رحمہ اللہ في (موطتہ)۷: قد بلغنا عن عمر بن الخطاب غچ آنہ کتب إلی حکامہ في 
الافاق. ونھاھم ان یجمعوا بین الصلاتین في وقت واحد وأخیرھم بأن الجمع بین 
الصلا نی راکدب اھان قال محمد: أخبرنا بذلك الثقات عن العلاء 
لك عن مکحول٠‏ وإذا کان ت 


یعارض خیر الأحاد بخلاف الإقطار والقصر في السفر؛ فزتھما ثیتا بائنص القرآنيی 





ان الحارث أنە ر 


بن أوقات الصلاۃ فطعباً متواترآئم 








وروی البخاری ومسلم!' عن عبداقہ بن مسمعود ظل قال: ما 


صلی صلاۃ في غیر وقتھا إلا المغرب والعشاء جمع بیٹھما بمزدلفةء وقد جاء الجمع 





بین الظھر والعصر في عرفات: وکان ذلك من جھة مناسك الحج دون السفر؛ لم لم 
یکن الجمع من رسول الإ دائما بل الٰذي 


إتما ہو في غزوۃ تبوك: ولم بثبت فی أیضاً الدوام٠‏ والتحقیق 


من ذلك ووقع النصریح بە في الأحادیثٹ 





آن کلمة (کان) لا یدل 





علی اندوام والاستمرار کما حقق في موضعہ: ولا یخفی ذُلك علی المتدیر 


() دالتعلیق الممجد* (۱/ ۴۰۷)۔ 


)۱۲۸۹( ٭صحیح البخاری؛ (۸۷٦٦)۔ واصحیح سلم؛‎ )٢( 








(1) قتاب الصلاۃ 








وروی في (جامع الأصول)'' من حدیث آبي داودعن ابن عمر نل أنه قال: لم 


یجمع رسول الل اَل قط بین المغرب والعشاء في سفر إلا مرۃ واحدۃء وأورد عن ابن 
یمر 





آنہ لم یجمع إِلا لبلة حین استُُصرع”'' علی امرأتہ صفیة بنت أبي عبید فخرج 





إليه فجمع؛ وفي روایة: لم یجمع إِلا مرة أو مرتین: وأورد من حدیث الترمذي سٹل 
سائم بن عبدالل بن عمر بنٹر آکان یجمع عبداللہ في لیلة الصلاتین في السفر؟ قال 
لا إلا بالمزدلفق والأحادیث في جمع التقدیم أقل قلیل في الصحاح . 


واختلفت روایات البخاري في ذلك؛ ولھنا ذھعب 






الأئمة إلٰی عدم جواز 
جمع التقدیم وئم یقولوا إلا بجمع التاخیر في بعض الأحیانء پلە عندنا أن المراد 
بالجمع بین الصلاتین أن تؤخر الصلاة الأولی وتؤدی في آخر وقتھاء وتمجل الثالیة ونؤدی 
في آول وقتھاء وسماہ بعضھم الجمع الصوري وھو جمع صورۃ ولیس بجمع في الحقیقة 
والمعنی؛ وإطلاق الجمع علی مثل هذہ الصورۃ التي حمل علبھا الحنفیة الجمع في 
السفر وقد جاء في (باب الاستحاضة) في حدیث حمنة بنت جحش کما سبق۔ قتدیر۔ 
ولفظ الحدیث وإن جاء في بعض الروایات ھکذا: جمع فصلى الظھر والمصر 
في وقت العصر؛ فھو إِن صح محمول علی هذا المعنی للدلائل التي ذکرناھاء ونحقق 
فعل ذلك لثلا بوقع 





التخفیف ورفع الحرج الذي ذکر في بعض الأحادیث من آنه 
آمتہ فی حرج ومشقةء حاصل فیما ذکرناء ومعرفة آخر الوقت ظاہرۃ في المغرب؛ وکذا 
ة القافلة وکٹرۃ الناس 





في الظھر میسرۃ بحسب الظن والٹخمین خصوصاً في صور 
الذین لھم مھارۃ فی معرقة الوقت: فلا پرد ما قالت الشافعیة العمل بھذہ الطریقة التي 


() جلۓ الاصول؛ /٥(‏ ۷۱۴) 


() کذافي نسخة (ع): وفي نسخة (ب)و(ر) و(د) و(ك): ؛استصرح؛ وھو خطا 














)٠٤(‏ پاپ صلاۃالسفر 


ذکرتم فیہ حرج ومشقةء وفي تعیین آخر الوقت وأولە إشکال للخواص فما بال العوام+ 
وقد اخرج أبو داود''' عن علي ظللہ آنە کان إذا سافر یسیر بعد غروب الشمس إلی ان 
تغرب غیبوبة الشفق فینزل ویصلي المغرب: فیدعو الطعام ویتعشی؛ ثم بصلي العشاء 
ویرتخل+ ویقولَ: مکنا کاك ینعل زسرك اذ 

وقال محمد في (موطتہ)!": بلغنا عن ابن عمر آنه صلی المغرب أخرھا إلی قبیل 
غروب الشفق علی خلاف روایة مالك رحمه اللہ حتی غاب الشفق۔ 





وفي (جامع الاصول)'''عن أبي داود عن نافع وعبد بن واقد أنه قال مؤذن ابن 
نزل وصلی 
المغرب؛ فانتظر حتی غاب الشفق؛ وصلى العشاء: ثم قال: کان رسول الل قِ لما 
عجلء أمر یفعل کما فعلت؛ وجاء في روایة النسائي : حتی إِذا کان آخر الشفق؛ فھذہ 
روایات تنظر إلی الجمع علی طریق ذھب إلبہ الإمام أبو حنیفة: وقد جاء في ذلك روایات 
کثیرة والظاضر أن الروایات في عدم الجمع والجمع في وقت واحد والجمع بمعنی 
التأخیر إلی آخر الوقت واردة پیھا کلھاء فاختار أبو عدم الجمعء والجمع ہالمعنی 
الأخیر احتیاطًء واختیاراً لمحافظة الوقت لا رڈّا وإنکارآ للأحادیث الجمع ۔ 

وقال الشیخ في (فتح الباري)!: إِن الشافعیة قالوا: إِْ ترك الجمع آفضل؛ ونيی 
روایة عن مالك أن الجمع مکروہ؛ وکان فعلہ پا لبیان الجواز هذا ثنا الکلام 





عمر: الصلاةء مقال ابن عمر ئچ: سر حتی کان قبیل غروب ال 








۔.)۱۲٢١( سن أبي داودہ‎ )١( 
)۳۰٣ /۱( التعلیق الممجدہ‎ ١ )( 
)۷۱۳ /٥( فجامع الأاصول؛‎ )۴( 


۔)٦۰۸۰/۷( فنتح الباری+‎ )٤( 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


في ھذا المقام بعون الملك العلام: ولم ٹر من تکلم فیە أحد من الشارحین ھذا القٹر 
ولا الشیخ ابن الھمام: والل أعلم 
ھذا في الجمع بسن الصلائین للمسافر فأما الجمع للمقیم 





مذی: 


ذھب بعض لی انجمع بین الصلاتین تلمریضء وبە فال أحمد وإسحاق؛ وذھب 








بعضھم بالجمع للمطر وه قال الشافعي واحمد وإسحاق+ ولم یفل الشافعي رحمہ اللہ 


للمریفض ھذ ترمذديء وأور ٦‏ ملف آنە قال: 
بالجمع للمریضء علہ عبارة الترمذيء وآورد من ابن عباس مك آنه قال: من جمع 


بین الصلائین من غیر عذر ققد آئی باہا من آبواب الکبائرء والعمل علی ھذا عند أھل 








ہی 
: صلی رسول اللہ الظھر 


العشاء جمیعاً بالمدینة من غیر خوف ولا سفرہ فسئل ابز 


انعلم ان لا ہجمع بین الصلاتین إلا في ائسفر أو بعر 





واخرج مسلم''' بطرق متعددة عن ابن عباس یف تا 


وائعصر جمیع والمغر 








عن ذلك ققا: آراد ان لا بحرج أمتہ؛ وفي روابة: في غیر خوف ولا مطر 


(الموطا): ان رسول الہ ٹل جمع بین الظھر والعصر جمیعاً من غیر وف 





ولا سفر: فال مال : آُری ذلك کان في مطر. وفیھا عن نافع عن ابن عمر ئن : کان 
إذا جمع الأمراء بین المغرب والعشاء في انمطر جمع معھم, 

وروی اثتر مذي وأبو داود والنساثي أیضاً مثل روایة مسلم عن ابن عباس يئذ+ 
وقال الترمذيی: وفي الباب عن أبي مریرۃ ٭ثچہ: وحدیث ابن عباس بيّ روي عنه من 
غیر وجھ: ولقل النووي عن الترمذي أنە قال: لیس في کتابي حدیث آجمع الآمة علی 
ترف ]لا حدیت ؛ ولا حدیث قتل شارب ا 
ترکە إلا حدیث الجمع من غیر خوف وسفر ومطر وإلا حدیث قتل شارب الخمر في 
( اسنۓ الٹرمذي) (۱۸۸) 
)۲ اصحیح مسلم؛ (۷۰۱۰) 














)٤(‏ باب صلاۃ السفر 





داوّهَ, (و: ٥٢٢۱]ء‏ 


المرة الرابعةء وقال الئووي: هذا الکلام من الٹرمذي في حدیث القٹل صحیح؛ لُأئە 
منسوخ بالإجماع متروك العمل لجمیع الأمةق وأما حدیث الجمع من غیر محوف ومطر 
فقد قال ہە بعض اناس بعذر مرض وجماعة کابن سیرین والأشھب بالجمع لأجل 
الحاجة ایض لمن لا یعتاد ذلكء ولھذا علل بعدم الحرج لا بالمرض ونحوہ: انٹتھیء 
وھذا کلہ عند الحنفیة محمول علی مثل ما ذکرنا من التاریل من التأخیر والتعجیل. 

وفي (جامع الاصول)*': من حدیث البخاري ومسلم عن ابن عباس قال: إِ: 
النبي پٹ صلی بالمدینة سبعاً وثمانیاً الظھر والعصر: والمغرب والعشاء فقال ایوپ: 
لعله في لیلة مطیرۃ؟ قال: عسیء وفي روایة: قال: صلیت مع النبي َ ثعانبا جمیعاً 
وسبعاً جمیعا قال عمرو بن دیٹاو: قلت: یا با الشعثاء لعلہ آخر الظھر وعجل العصر٭ 
وآخر المغرب وعجل العشاءء قال: وآنا أظن ذلك: أخرجہ البخاري ومسلمء وبھذا 
علم ان تاویل الحتفیة کانت في التابعین ومن بعدھم في الجمع للمقیم فلیکن في 
المسافر أیضا کذفلك: فتدبر ۔ 

]٣۴[-٥٥‏ (أنس) قولہ: (استقبل القبلة بناقتہ فکپر) وفي کتب الفقہ الحقیة 
الصحیح أنہ لا فرق بین أن یفنح الصلاۃ مستقبل القبلةء وبین أن یفتحھا مستلبر القیلة* 
فکأنھم حملوا الحدیث علی الاستحبابء والل أعلم۔ 


وجھہ رکابہ) فاعل وجھ: (لم) ھا للتراخي قي الرتبة علی 





مسق 14لاعلی: ١]ء‏ دلیل للحتفیة علی خروج الٹکبیر 


)۷۲۲ ہجامع الأصول: (ہ/‎ )١( 











(1) فتاب الصلاۃ 








الڑکُوع . رَوَاهأو َاوُةَ. (د: ۱٤۷۷‏ 
٭ الفصْلٌ اللَِكٰ: 
۷-۔[٥٠]‏ عَن 








ن عُتَرَقَلَ: صَلّی رَسُول افر یا یینی رَکَعتیْنِ 





ِٔي بَكَر وَعْنْعَانْ صذراً 

عُنْمَانَ صَلّی بَعْدُ أَریَعا"'ء فَکَانَ اب عُمَرَإِنَا صَلَى َع الام کر 
الأوٰی من الصلاۃ؛ وإنما خص الاستقبال بحالة التکیر لکونە مقارناً للیة؛ فنوی الاسخبال 
في جملة الصلاۃء والرکاب ککتاب: الإبل: واحدتھا راحلة کذا في (القاموس؟!''۔ 

٦۔-[٤٣]‏ (جابر) قول: (ویجعل السجود آخفض من الرکوع) قالوا: 
لا یسجد وإن قدر علیہ علی سرجہ: ھکذا التےة فکأنہ کرہ حقیقة السجود إلی غیر القبلة 

الفصل الثالٹ 
]٣٥١[-۷‏ (ابن عمر) قولے : (إذا صلی مع الإمام) أي: آمیر المؤمنین 


مع غذم پکار 5 
اطلایۂ. ٥مرقاة‏ المغاتبح؛ (۳/ ١١٠٥۱)۔‏ 





(۷) ا٦لقاموس‏ المحیط+ (ص: ۹۸) 











)٤٤(‏ باپ صلاۃ السفر 





صلی أَرتماء وَإِنَا صَلاَمَا وَخْدَۂ صَلّی ر عَلَيي (ع: دم 


ء٤‎ 






لی . (خ: ۱۰۹۰ م: .]٦۸9‏ 





۹۔ [۱۷] وَعَن اب عَنّاس قَال: فَرَضنَ اث الصّلاَة عَلَى لِمَانِ 
یکم ال فی الخضٌر اڑتماء زٹی الکثر رَكَتیی: وٹی الْخَزف رکتڈ. روا 
لم (م: ۰۸۷]. 
عثمان چہ. 

]٣١[ -۸‏ (عائكة) فولە: (وٹرکت صلاۃ السفر علی الفریضة الأولی) یژید 


عذھب الحتفیة کما سبق۔ 








وقولە: (تاولت کما تأول عثمان) قد مر وجوہ في إِنمام عثمان الصلاۃ أریعا۔ 
ہمٹی؛ ومٹھا ما لا یٹسع جریانھا في تاویسل عاتشة تّ٠‏ وذکر أن الصحیح أن عثمان 
وعائشة طف کانا یربان أن النبي إَ إنما قصر لأنہ آخذ بالآأیسر من ذلك علی أمتہ وکان 
مخیراً بالقصر والإنمام فاخذا أنفسھما بالشدة+ ویمکن أن یکون تأویلھما أنھما کانا بریان 
القصر مختصًا بمن کان شاخصاآً ساثرء وأما من قام في مکان في آثناء سفرہ فله حکم 
المقیم فیتم؛ ویمکن أن یکون الثشبیہ في مطلق التاویل من غیر أن یکون مشترکاً بیٹھما+ 
فافھم. 


۹۔ [۱۷] (ابن عباس) قول : (وفي الخوف رکعة) أخذ بظاھرہ طائفة من 














() کتاب السلاۃ 


۰٠۔-‏ [۱۸] وَعَنْهُ وَهَن رَقَالاً: سَوّ رَسُول اشر 8ل صلاَۃً 











[جہ: ١٤۹١1]۔‏ 
٦۸-۔[۱۹)]‏ وَعَنْ مَاللكِ بَلَفَه ان اب 
بل تا يَكُونُبَْنَ مَكَة وَالطَاِفِء وَفي مل 





وَجَُقَ فَانَ مَاِكٌ 





السلفء وحمله الجمھور علی أنە إنما قال ذلك لأئه یصلي مع الإمام رکعة کما یجي٭ 
تفصیل ذلك في (باب صلاة الخوف). 

۰- [۸٤](وعنہء‏ وابن عمر) قوله: (وھما تمام غیر قصر) أي: في الثواب+ 
آو المراد أنھما المشروع في السفر کما نطق بە حدیث عائشة چّء قد وتع عليه إطلاق 
القصر في کتاب اث تمائی حیث قال: ف تی ئآ تقر 4[انساء: ١۰٥]ء‏ 

وفولہ: (والوٹر في السفر سنة) أي: طریقة مسلوکة مستمرۃ لا یترك في السفر 
کالتوافل وإلا فالوتر إن کان واجباً فلیس بسنة؛ وإن کان سنة فھو سنة في الحضر والسفر 
فما وجە التخصیص بالسفر۔ 

١-[۹٣](مالك)‏ قولہ: (في مثل ما یکون بین مکة والطائف) المراد طریق 
القری الدي یسیر فیھا الإبل؛ وأما طریق وادي نعیمان التي فیھا الجیل فسو قریب؛ 
والطائف اسم لبلاد ثقیف التي في الحجازء سمیت بہ لانھا طافت علی الماء في الطوفان؛ 
آو لان جبرئیل کا طاف بھا علی البیتء آو لأتھا کانت بالشام فنقٹھا اللہ تعالی إلی 
الحجاز بدعوۃ إبراھیم ِء وھذا طول المسافات الثلاث المذکورۃ؛ والظامر من 
عبارة الحدیث أنھا متساویة مقدار أربعة برد إلا أن تکون الإشارۃ بذلك إلی الأخیر 


والل اعلم۔ 




















)٤(‏ باب صلاۃ السٹر 


وَذَيِكَ أَرَتَةُ بُڑو۔ روَا في 'الْمُوَظَا. (دط: ٣٣۳۔‏ 

و(البرہ) جمع ہرید وهي أربعة فراسخء فأربعة برد تکون ستة عشر فرسخاء 
والفرسخ ثلائة أمیال٠‏ ومیل الأرض منتھی مد البصر؛ لن البصر یمیل لی وجه آلأرض 
إلی أن یفنی إدراکہ: وقال بعضھم: حدہ آن ینظر إلی شخص في أرض مستویة ولا یدري 
أنه رجل أو امرأة أوذاہب أو جاو؛ وقدرہ بعضهم بستة آلاف ذراعء والذراع أربعة 
وعشرون أصبعاً علی عرض:؛ ومذا القول آشھر؛ وقیل: اثنا عشر ألف قدم [بقدم] 
الإنسان: وقیل: أریعة آلاف ذراع: ونب 

ٹم اعلم أنھم قالوا: یثبت في کشاب ولا سنة نص قطعي في مسافة معینقء 
والذي وقع فیھما مطلق السفرہ والمسافر والأسفار التي فصر فھا متفاونةء بعضھا قریب 
وبعھضا بعید کما بظھر من الأحادیثء ولکن للصحاہة والتابعین ومن بعدھم في تحدیدہ 
اختلافاً کر والذي علیہ أئمة المذاہب الأربعة أن الشافعي قدرہ في قول بیوم ولیلةء 


ثلائة آلاف کذا في (فتح الباری)'. 





وفي قول آخر بیومین کما في (الھدایة)!'' وشروحہ؛ وفي (الحاوي)'” في مذھبھم: 
عینہ سنة عشر قرسخاً وعي ثمان وأربعون عبلاً وھي أربعة بردہ وھو قول مالك وأحمدء 
وتمسکوا بحدیث جاء عن این عباس واین عمر ڈّل قالا : قال رسول اللہ ہچل: یا مل 
مکكة! لا تقصروا في آقل من أربعة برد في مثل ما یکون بین مكة إلی عسفان؛ رواہ أحمد؛ 
وکذا في روایة (الموطا) عن ابن عباس لا وفي روایة: من مکة إِلی الطائفء وفي 
روایة: من مکة إلی جدة وفيی صحة عذہ الأحادیث کلام۔ 


وعند أبي حنیفة رحمه اللہ المعتبر مسافة ثلاشة آیام بسیر إہل ومشي آقدام: قال 





(۱) ففتح الیاری؛ /٦(‏ ۷١۰٦)۔‏ 
)٢(‏ تالهدایقہ (۱/ ۸۰)ء وافتع القدیرہ (۲۹/۲۔ ۴۰) 
(۴) دلحاوی؛ (۳/ )٤٤٤‏ 














(1) فتاب الصلاۃ 


شمس الأئمة السرخسي: إذا سافر من أول الٹھار إلی وفت الزوال ووصل إلی المنزل 
واستراح وبات فیےم؛ وفي الیوم الثاني إلی ما بعد الزوالء وفي الیوم الثالث إِلی وقت 
الزوال ووصل إلی القصد بصیر مسافراًء ویترتب عليه أحکام السفر في القول الصحیح+ 
ولا بشترط أن یسیر من الصبح إِی المغرب: والمعتبر عندھم مراحل دون الفراسخ وھو 
الصحیح؛ وبعضھم بعر الفراسخ وقدروہ بإحدی وعشرین فرسخاء وبعضهم بسنة 
عشر فرسخأاء وبعضھم بخمسة عشرہ والاولی التقدیر بثمائیة عشر وھو الوسطء وعليه 
الفتوی؛ کذا في بعض شروح (اٹھدایة)ء وکل من قدر بشيء ظن أُنْ ذلك مسیرۃ ثلائة 
أیام؛ وعند أبي یوسف یومان واکٹر الیوم الثالث؛ لان للاکٹر حکم الکل۔ 

وقد یستدل علی مذھب الإمام أب 





حیفة بحدیث البخاري!'' عن ابن عمر یڈ 
ان قال: قال رسول اللہ ق: (لا تسافر المرأۃ ثلاثة آیام إلا مع محرم)؛ فعلم أن غایة 
طول حد السفر والمشقة وعروضی لوازمه مسافة ثلاثة أیامء وما ہو آقل منھا قصیر؛ 
ولا بعند بەء وأنت مبیر بأت في دلالة ھذا الحدیث علی نفي کون السفر آقل من ثلائة 
آیام خفاء ظاھرآء وفي بعض طرق ھذا الحدیث مسیرۃ یوم؛ والاکٹرون استدلوا بحدیث 
مسح الخفین: یمسح المقیم یوعاً والمسافر ثلائة آیام ولیالیھا؛ لن اللام للاستغراق+ 
فیکون المعنی یمسح کل مسافر ثلائة أیام ولیالیھاء فلو اعتبر حد السفر أقل لزم أُن یکو 
مسافر لا یمکن لە المسح ثلائة آیامء وإرادة أن المسافر یمسح إن استوعب سفرہ ثلاثة 
آیام خلاف ظاہر العبارۃء وکذا کون ثلائة ایام ظرفاً للمسافر لا للمسح کذا ذکرہ؛ 
فلیقھم۔ 

وبائجملة بعض الأحادیث والأخبار ناظر إلی ثلائة أیام ویعضھا لی آقل مٹھا؛ 








۸5)۔ 





)١(‏ :صحح البخاري: 














)٤(‏ باب سلاة السفر 






وَقَانَ اک یو می 
وبعضھا في أربعة برد؛ ووقع في بعضھا ثلاث آمیال آو ثلائة فراسخ کما جاء فی حدیث 
ثة أمیال أو ثلائة فراسخ ۔علی شك الراوي - 
قصر الصلاۃ: رواہ مسلم وآبو داود١؛ء‏ وفالوا: ہذا أصح حدیث ورد في ھذا لباب 
وقال بعضھم: المراد بھذا مسافة أن یکون ابتداء القصر منھا لا غایة السفرہ کذا في (فتح 
الباري)''؛ء وذھب أصحاب الظواھر إلی أن السفر سواء کان ممتذًا أو قصیر بیاح فصر 
الصلاۃ فیه+ لأن نص القرآن والأحادیث ورد في مطلق السفر وھو شامل للقریب والبعید؛ 
وأیضاً اختلفت الأئمة في تحدیدہ وتعبیت حتی بلغ عشرین قولاًء فالرجوع إلی حکم 
ظاہر النصوص أولی؛ ولا شك أن مذھب الإمام أبي حنیفة رحمة الله عليه اقرب إلی 
الاحتیاط: والل أعلم . 

۷۔ ]٣١[‏ (عن البراء) فوله : (فما رآیته ترك رکعتین إٔذا زاغت الشمس قبل 
الظھر) الظاعر أنھما سنة الظھر القبلیة؟٠‏ إِنکار ابن عمر و رأي خولف فیه؛ کذا في 
شرح الشیخ؛ واختلفت روایتہ أیضاً کما علم؛ وقول من قال: لعل ھاتین الرکعتین غیر 
الرواتبِ لیس بشيء. 

وقول : (حدیث غریب) قال الترمذي : وسألت عنه محمداًفلم بعرفہ إلا من 





انس: کان رسول الل ق إٰذا خرج مسیرۃ 








)٥٢۰١( تصحیح مسلم؛ (۹۱)ء واسنن أبي داودہ‎ )١( 

( تح الباري: (۷/ )١٦۷‏ 

(۴) تال القاري: لها ُكرْالْوضُوءء أو الال 
0)"۰۰٦۸/۶۲‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 





٣۔-۔ ]٢١۱[‏ وَمَنْ نت اك عَبَالبْنَ عَمَرَکَانَ يَری ابَه عََيدَاشر 


بقل ِي الف فلا وََاهُمَالِكٌ. (ط: ۲۳۰۲ 


.تر 
٠۱‏ ا بای 


حدیث لیث بن سعد؛ انتھی۔ بقي الکلام في لیٹ فنقل عن (المیزان)'' أنه ثقة حجة: 
وقال في (التقریب)!": لیثٹ بن سعد بن عبد الرحمن أبو الحارث المصري ثقة ثبت؛ 





فقیے إسامء مشھور من کبار أتباع التابمینء مات سشة محمس وسبعین ومشةء وفي 
(الکاشف): لیث بن سعد أبو الحارث الإمام مولی بني فھم من نظراء مالك٭ قبل: 
ألف دینار فما وجبت عليه زکاۃء عاش إحدی وثمائین سنةء 








وفي (التھذیب)!: قال أحمد: وصو ثقة ثبت: وقال مرة: ولیس فیھم -یعني اھل 
کثیر العلم صحیح الحدیث؛ وقال الشافعي 
رحمہ اللہ : اللیثٹ أفقہ من مالك إلا أن أصحابه لم یقوموا بە وقال: اللیث أتبع للاثر 


مصر ۔اصح حدیثا من اللیث؛ وقال مرۃ 





من مالك رحمه الله؛ وقال أحمد بن صالح: (إمام قد أأوجب اللہ علینا حقه۔ 
]۲١[ -۳‏ (ناقع) قولہ: (فلا ینکر عليه) مخالف للحدیث السابق في الفصل 
الأولء والنغل بشمل الرواتب وغیرھاء وھذا أصحء والل أعلم 
٢۔‏ باب الجمعة 
المشھور في لفظ الجمعة ذ ضم الجیم والمیم؛ وقد تسکن وقرأ بھا الأعمش: 


(): ٭مہزان الاعتدال: (۳/ )٦٤٤‏ 





۴4٦1: 
۔.)۱١۱‎ /( ؛تکاعف:‎ )۳( 
ء)٦١٤‎ /۸( دالحہذیب؟‎ )1( 














() باب الجمعظ 











وحکي عن الفراء فتح المیم وعن الزجاج کسرھا 
بنٹح المھمنة وضسم اثراء وبالباء الموحدةۃ 


وکان ھذا الیوم یدعی عروبة 








العالم وتمامہ فیه؛ لآن ابتداءہ یوم الأحد وئم فی الجمعق کذا 
عانت 
ولا بخلو تعقل ذلك عن إشکال۔ وا أعلم . 





عبامر: وفي إسنادہ ضعف وھذا الخبر یر 
یت 





وقیل: لن خلق آدم تم واجتمع فیہ. روی ھذا القول آحمد رحمہ اللہ وابن خزیمة 





أبي حائم واحمد من [حدیث] أبي هریرۃ طثہ۔ وھذا آصح 
الاقوال روایةء ویعلم من حدیث أبي هریرۃ الذي بأتي أن تسمبتہ من جھة اجتماع الأمور 
العظام فیہ۔ أحدھا: خلق آدم وھذا أنسب لظھور معلی الاجتماع فیە من تسمیتہ من جھڈ 
خلق آ 


وبأمرعم بتعظیم حرم الله تعائی ویخبرھم بخروج نہي آخر الزمان قٍَ منہ۔ وقیل: کان 





کان کعب بن وینگرھم 





ى یجمع قومه في ھذا 


وقال ابن حزم: انتسمیة بالجمعة لاجتماع الناس فی للصلاۃ: وھو اسم إسلاميیء 


وکان اسمہ في الجاھلیة عروبة لا الجمعةء واڈ آن عرویةۂ آسمه القذیم فی الجاعلیة 





ٹم غیر في الجاعلیة إلی الجمعة کما غیروا أسماء أییام الأسبوع. وکان آسماؤھ 







الجامنیة أوڈ أمون خُبّار ذبار مؤنس:؛ عروبة: شیارا وکان لھذا ال 


الجاھلیة أیضاً شرف وا 





ازہ وقد مخص في دور الإسلام بفضائل وخصائص التي 


في الأحادیث' 

















() کتاب الصلاۃ 


٭ الْنَصسْلٌ الأول: 
]١[-٥٤‏ عَنْ اي 
الَابقُونَ وم الام 


قَالَ: فان رَسُول افرپ: <َحیْ الاَخِرُود 






الفصل الأول 


٤ء‏ ١٣۱۳-[۱ء ]٢‏ (ابو عریرق وحذیفة) قولے: (نحن الآخرون) أي 


زماناً (السابقون) وفي روایة : (الاولونَ: شرفاً رمنزلة بکونتا آول من یحشرء رأول 





من یحاسبء واول من یقضی بینم وأول من یدخل الجشة: وقیل: المراد بالسبق 
إحراز قضیلة الیوم الذي هو سابق بالفضل وھو یوم الجمعة وقیل: المراد السبق إلی 
القبول والطاعة الئي حرمھا أھل الکتاب فقالوا: سمعنا وعصیناء والأول أقوی؛ کذا 
قال في (فتح الباری)'''. ویمکن أن یع مٹھا رفع التکالیف الشاقة عتھمء فإن قلت 
ذئك في الدنیا وقد قید السابقیة بیوم القیامة قلت: لما کان ظھور نتائجھا وثمراتھا فی 
الآخرۃ یمکن جعلھا داخلاً قي الساب 





م القبامة 


وقوله: (بید أنھم آوتوا الکتاب) في (القاموس)': بید بمعنی غیر وعلی؛ وفي 
(المشارق)': بفنح الباء والدال وسکون الیاء معناہ ھھتا غیر: 


علی: 


!لاء وقیل: 
یأتي بمعنی من آجل. ومنہ قولہ في الحدیث الآخر: (بید أني من قریش): وقد 











ذلك في 'لحدیث الاول رھو بعیدء وفیھا نغة آخری مبد ہالمیم: آنتھی 


پختص ہوم الجمعة بھا 
)١(‏ ح الباری: (۷/ )۳٣٣‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیطە (ص: )۲٥۸‏ 


(۳) امشارق الانوارہ (۱/ ٦٦٦)ء۰‏ 











)٠(‏ باب الجمقظ 









الْْمْعَِء فَخْلَتُوا 

وقال الشیخ: پید مثل غیر وزناً ومعنی واعراباء وبہ جزم الخلیل والکسائي ورجحہ 
ابن سیدہ. وروی ابن أبي حاتم عن اٹربیع عن الشافعي رحمہ اللہ أن معنی بید من أجل ٤‏ 
وکذا ذکرہ ابن حبان والبغوي عن المزني عن الشافعي رحمہ اللہ وقد استبعدہ عیاض 
ولا بعتڈ بہ؛ ومعناء: إنا سہقنا بالفضل إذ عدینا للجمعة مع تأخرنا في الزمانء بسبب 
أنھم ضلوا عنھا مع تقدمھم؛ ویشھد لە ما وقع في روایة من أبي مریرۃ: (نحن الآمخرون 
في الدنیاء ونحن أول من یدخل الجنة إِلا أنھم أوتوا الکتاب من فبلتا)ء وقال الداودي: 
ہو بمعنی غیر آومع؛ وقال الطیبي''': ہو بمعنی الاستثناء: وبە قال این مالك؛ وھو 
من تاکید المدح ہما یشبە الذم لما أدمج فیە معنی النسخ لکتابھمء فالناسخ هو السابق 
في الفضل وإن کان مسبوقاً في الوجودہ انتھی ۔ 

وبھذا یظھر موقع قولہ: (نحن الآخرون) مع کونہ أمراواضحاً لا بحتاج إلی ذکرہ؛ 
ولا بظھر فائدنه إلا ببیان الواقع وکوئە توطلة لذکر قرینتہء واللام في (الکتاب) للجنس۔ 

وفولہ: (ثم هذا یومھم الذي فرض علیھم یعني یوم الجمعة فاختلفوا فیه) اختلف 
الشارحون في المراد من قرض الله تعالی علی الیھود والنصاری یوم الجمعة واختلافھم 
فُیھا وضلالھم عنھاء کما جاء في روایة أخری عن أيي ھریرۃ: (اضل الله عن الجمعة من 
کان قبلنا+ فکان للبھود یوم السبت؛ وللنصاری یوم الأحد): فقال بعضھم: إِن اللہ فرض 
علیھم العبادة في یوم الجمعة بعینه وآمرھم بالاجتماع فیە للعبادة شکراًللنعمة؛ کما 
هو ظامر لفظ الحدیثٹء فخالفوا وتمردوا وأبوا کما هو عادتھم ٠‏ واختار البھود بدل 


)۱۹۹/۳( اشرح الطیي؛‎ )١( 














)٠(‏ کتاب السلاۃ 


َهدَات اشالَه نیودوسم موی گی می تید کوھت 
السیتء وتعللوا بأن ذلك یوم انتھاء الخلقء والنصاری یوم الأحد؛ لأنه یوم ابتدائہ؛ 
واستبعد ھذا المعنی ابن بطال بأنہ لا یجوز لأحد أن یترك ما فرض اللہ عليه وھو مؤمن+ 
ورجح الاستیعاد القاضي عیاض بانە لو کان فرض علیھم بعینه لقیل : فخالفوا لا اختلفوا+ 
بأنہ لا یستبعد ذلك منھم کما وقع منھم کثیر من العناد والتمردہ وھم الذین 
قالوا: سمعنا وعصیئاء وآنہ یمکن أن یکون الاختلاف بمعنی أنھم اختلفوا في ألە ھل 
یلزم بعینە آم بسوغ ابداله بیوم آخر: فاجتھدوا في ذلك فأخطووا ۔ 
قال الشیخ 

تعالنی: ٭ تما یل اکر ث عَلَالَک امیر ۹ئسل: ٤٤]ء‏ ویحتمل ان یراد 
بالاختلاف اختلاف الیھود والنصاری: وذھب الأکٹرون إلی أن المراد من ذلك أمرھم 
باستخراجه بأفکارھمء وتعیین باجتھادھمء فقیل لھم: إن الله فرض عليکم یوعاً تتفرغون 
فے للفکر والذکر والعبادة فاجتھدوا في تعینہ؛ وذلك ابتلاؤھم من الف عل یصادفون 
الحقی أم لا؟ فعین الیھود یوم السبت واختاروہ؛ وقالوا: هذا یوم فراغ وقطع عمل؛ فان 
الله سبحانہ فرغ فيه عن شغل الخلق؛ فعلی الخلق أ٘یضا أن یفرغوا عن الشواغل والصنائع 
ویترکوا اعمال الدنیاء ویشتغلوا بعبادة الرب تعالیء وعیْن النصاری یوم الأحد واختاروہ؛+ 
لان الرب تعالی ابتدا فیە الخلقء فھذا الیوم مبدا جمیع الکمالات والنعم؛ فھو أحق 
بالتعظیم وشکراً للنعمة وإیجاب العبادة فبە؛ ولکن کل واحد من الفریقین أخطاً ولم 
یصب ما عند الله الحکم۔ 


وقوئہ: (فھدانا الله لہ) حملوہ أیضاً علی الوجھینە فالأاول أن اللہ آمر هذہ الأمة 


وأنت 








': ویشھد لهە ما رواہ الطبري بإسناد صحیح عن مجاصد في قوله 





() مح الباري: (۷/ )۳۵٥٣‏ 














)٢(‏ باب الجمعھ 





بالعبادة في یوم الجمعة بقوله تعالی : بَا وت لصتَروین زم المُٹکو“ 
[ائہسعۂ: ۹] الایة قھداھم بالامٹال لأمرہء ولم یضلھم بالاباء والتمرد والتعلل؛ والثاتيی 
أن الله تعالی ھدامم ووففھم للإصابة حتی عبدوا الجمعةء وقائوا: إِن اللہ خلق آدم 
لعبادتھم؛ وکان خلقہ یوم الجمعة؛ فکانت العبادة فيه أولی وأنسب؛ ولانه تعالی خلق 
في ساثر الأیام ما ینتغع بە الإنسانہ وفي یوم الجمعة أوجد نفسه؛ والشکر علی نعمة 
الوجود أھم واحری من الشکر علی النعم الخارجة من الذاتء وأیضاآ لما اجتمع الخلق 
في یوم الجمعة والإنسان الذي یشفع بے آیضاً خلق فیه تعین ھذا الیوم للعبادةء وکان 
آنسب وأوفق بذلك؛ ولا شك أن مدایة الله الجمعة بالئتص علیھا دوت الاجتھاد وہو 
الأظھر الأشھر 

وذکر الشیخ ابن حجر ما یؤید المعنی الثاني وفال: ویشھد لە ما رواہ عبد الرزاق"ٴ 
بإسناد صحیح عن محمد بن سیرین قال: جمّع أھل المدینة قبل أن یقدمھا رسول اللہ 
وقبل أن تنزل الجمعةء فقالت الانصار 





ان للیھود یوما یجتمعون فیە کل سبعة أیام؛ 
وللنصاری مثل ذلك؛ فلتجعل یوما نجتمع فیەء فنذکر اللہ تعالی ونشکرہ؛ فجعلوہ یوم 
العروبة واجتمعوا إلی أسعد بن زرارۃ فصلی بھم یومٹذء وأنزل الله تعالی بعد ذلك ٢ت‏ 
توف لِلصّنَو بن بڑو الْكْمَوَ الاّبة: وعذا رإِن کان مرسلاً فله شاعد بإسناد حسن 
أخرجه أحمد وأبو داود وابن ماج من حدیث کعب بن مالك قال: کان أول من صلی 





بنا الجمعة قبل مقدم رسول لل ‏ المدینة أسعد بن زرارةء الحدیثء وعلی ھذا فقد 
حصلت لنا الھدایة للجمعة بجھتي البیان والتوفیق: واللہ آعلم . 


۔)۵۹۱٤٤( امصنف عبد الرزاق؛‎ )١( 

















(1) کتاب الصلاۃ 





۳ ۸۵۵ا 





عذا وقد رویي أنہ ٹن لما بعث مصعب بن عمیر إِلی المدینة قال: إذا مالت الشمس 


فصلٌ بالناس الجمعة؛ ذکرہ الشیخ ابن الھمام في شرح (الھدایة)!'ٴء وھذا یدل علی أن 
الجمعة کانت واجبة بمکة؛ وکان الصحابة الذین ہائمدینة مأمورین یإقامتہء وکانہ آشار 
'لشیخ ابن حجر إِلی الجواب عن ھذا حیث قال في آخر الکلام: ولا یمنع ذلك ان یکون 
الي تل علمه بالوحي وھو یمکة فلم یتمکن من إِقامتھا ثمةء وقد ورد فیه حدیث ابن 
!إسحاق عند الدارقطني؛ ولذلك جمٌع بھم أول ما قدم المدینة کما حکاہ ابن [سحاق 
وغیرہ ذا ولکن حدیث مصعب بن عمیر ظاھر فی أُن إقامة الجمعة قبل النبي بل کان 
بالآمر إلا ان بقا! 
ما یحکیە واله أعذم. 

وقولہ: (والناس لتا قیه تبع) التبعیة باعتبار الفضل والقبول والطاعة التي حرمھا 
أمل الکتاب؛ وقیل: الجمعة وإِن کان مسبوقا بسبت أو أحد قبله؛ لکن لا یتصور اجتماعغ 





: إقاصة أسعد بن زرارۃ کان مقدماً علی بعث مصعب؛ وھو خلاف 











الأبام الثلاثۃ الیة إلا ویکون یوم الجمعة سابقاء وقد یقال: ھذا الحدیث بدل علی 
أن الجمعة أول الأسبوع شرعأء وتدل عليه تسمیة الأسبوع بالجمعة کما یسمی الیھود 
الأسبوع بالسبت . 


وقولہ: (الیھود غداً والتصاری بعد غدٍ) لا بد فی من تقدیر مثل تعبد الیھود و 


( انح القدیرہ )٥٥/٥(‏ 














)٠(‏ پاپ الجمعڈ 





نعظی الوداو تر هك : لأان ظرف ١‏ رہ 


٦۔-۔‏ ([۳] (ابو ھریرة) قوئ : (خیر یوم طلعت علیے الشمس) المراد ظھر 


بظھور الشمس أو طلعت علی ما سکن فیهء والمقصود من ذکر ھذا الوصف الئعمیم 





فی الَأسِ ک٥(مود:‏ ٦ء‏ 

کی ا کے 

وقولہ: (وفیہ أخرچ مٹھا) وفضیلة الإخراج من الجنة لکوتہ سبباً لوجود الأیاء 
والأولیاء وتضمت حکماً وبرکاٹ لا تعد ولا تحصی۔ وکذا موت آدم التي في الحدیث 
ہ ونڈلٹ ذکرہ الخلیل کل في النعم 


ٰذا قیام الساعة سبب لدخول الجنة وظھور مواعیدد 






الأخر لکونہ سا لوصول ا إلیجزار زب الا 





ان الأمور العظام الواقعة في ھذا الیوم 
ئم الظاھر أن المرادو وع ھذہ الامور الثلالة في یوم واحد کما یروی ان خلق 
صبیحة الجمعةء وأدخل الجنة وقت الظھرء وأخرج وقت اتعصر۔ 


وقوله (ولا تقوم الساعة إلا فی یوم الجممة) قیام الساعة بحتمل اللفخة الاولی 






اتی الصعق والھلاكء والثالیة التي للیعث والنشور وکلاھما فی یوم الجمعة کما سیجيء 











(1) کتاب السلا 





عکو یں 


]٤[-۷‏ وَعَنة قَالَ: قَال رَشُول افر5ا: ؛إن فِي الْجْمُمَة لَمَاعًٌَ 
لا وايْتھا عَبْدٌ محلم مان اللَزیھا خَیراإلاً اعطَاۂ إتادہ۔ مق عَلیْم. (ع: 
٤۰۶‏ ۰ء 

وزاد ْلِمٌ: دوَىِيٌ مَامَة خَفِيفَة. وَني رِوَامة لَهُمَا قَلَ: هإن ِي 








في (الفصل الثاني) من حدیث أوس بن أوس؛ وفہ اللفخة وفیە الصعقة أي التي للموت: 
والمراد بالنفخة التي ملبعث کما سنذکر . 

ٹم ہذا الحدیث بدل علی أن الجمعة أفضل الأیامء وقد اختلف فیە فقیل : آنضل 
الأیام عرفةء وکذلك حدیث أبي لبابة الأّتي في (الفصل الٹالٹ): (إِن یوم الجمعة سید 
الأیام رأعظمھا عند الل): ولکن يأتي في (الفصل الثاني) من حدیث أوس بن أوس: (إِن 
من أفضل أیامکم یوم الجمعة)ء وھذا یدل علی أنە من جملة الایام الفاضلة ویحتمل 
ان یکون یوم عرفة أفصل منه أو مساویأ لە أو آدنی منہء والل أعلم۔ 

]٤[-۷‏ (آبو ھریرة) قولہ: (یسآل الہ فیھا خیراً) الظاھر أن المراد بە ما یشتمل 
المباحء کذا في شرح الشیخ۔ 

وفوله: (قائم یصلي) قیل: المراد بالصلاۃ الدعاء؛ وبالقیام الملازمة والمواظبةء 
نقولہ: (یسأل الل) بدل عنہ؛ ویفھم من حدیث عبدالل بن سلام أن المراد بالصلاۃ ي. 
الأفعال المخصوصة فبحتمل أن یکون المراد بالقیام ما ذکر أو حقیقة , 

]٥[-۸‏ (ابو بردة بن آبي موسی) قولہ: (ما ہین أن یجلس المام) حمله 








)٥(‏ اپ الجمھ 











الطیسي''' علی الجلوس ہین الخطبتینء واللفظ یحتمل أن یکون ائمراد الجلوس بعد 
الصعود إلی المنبر فإن الإمام یجلس ویسمع الأذان لم یقوم 

اعلم أن الأقوال غي تعیین ہذہ الساعة کثیرةء تبلغ کما ذکروہ إلی ثلائة وثلائین 
قولاًء أرجحھا وأقواھا قولان: أحدھما: مابین أن یجلس الإمام إِلی أن یقضي الصلاۃ: 
وثائیھما: آخر ساعة من الیوم؛ وقال في (فتح الباری!': وما عداھما (ما موافق [لھما 
آو] لآحدھما آو ضعیف انإسناد أو موقوف استند قائله إلی اجتھادہ من غیسر سماع 
وتوفیف'" ثم الأکٹرون علی أرجحیة القول الأخیرء قال الإمام أحمدد: اکٹر الأحادیث 
في هذا الجائب ۔ 

وقال این عید البر: أثیت شيء فی ہذا الیاب حدیث عیداللہ بن سلام؛ ورجحھ 
اکٹر الأئمة ونص الشافعي رحمہ اللہ علیهء وحدیث أبي موسی وإِن کان مذکوراً في 
(صحیح مسلم) لکن في إسنادہ مقالء وھذا من جملة الساعات التي وقعت في بعض 
أحادیث مسلمء ورجح جماعة من العلماء القول الأول: وقال الببھقي: قال مسلم: 
حدیث أبي موسی أصح وأجود شيء في ھذا الیاب 

وقال القرطبي : ھذا الحدیث نص في موضع الخلاف: فلا یلغت إلی غیرہ 
وقال النووي: هو الصحیح بل الصواب الذي لا یجوز غیرہء قال العبد الضعیف عفا الله 


)۲۰٢ /۳( تشرح الطیي:‎ )١( 


۔.)٦٤١/٢( :سے تاري؛‎ )٥( 

















)٤(‏ کتاب الصلاق 


٭ الَصل التِي: 
]٦[-۹‏ عَیْ اي مَُیْر 


ابر فجَلَمْےُ مَعَهُ تَحَدَتيي عَنِ اور 
ال رَشُول اللہ ا 





٥‏ : خَرجُۓ إِلی اور فَلَقِيثُ کَعْبَ 





رَحَدلَهُ عَنْ رَسُولِ افو 









عنه: وقد صح عن سیدتشا فاطمة الڑھراء با انھا کانت تسلط خادمھا یراقب آمحر 


ساعة من الیوم فتذکر الل وتدعوہ: والل أعلم؛ هذا وقیل: ھذہ الساعة کانت في زمن 
رسول اللہ ئم رفعت: نقلہ ابن عبد البر عن قوم وزیفهء والصحیح اٹھا باقیيةء ٹم 
جملة الأقوال المذکورۃ ذکرھا الشیخ في (فتح الباري)'' ونسب کل قول إلی قالله وذکر 
مخارجھا ودلائلھاء ثم وفق بین الأقوال کلھا وأرجحھا إلی القولین المذکورین 
اکٹرھا فی شرح (سفر السعادة)'" فلیطلب ثمةا٣ء‏ واف آعلم. 
الفصل الثاني 
۹- [1] (اہو ھریرۃ) قوله: (کعب الأحبار) جمع حبر بفتح الحاء المھملة 





وکسرھا بمعنی العالم وغلب في علماء الیھود۔ 
وقولہ: (إلا وھي مصبخة) ہضم المیم وکسر الصاد وسکوت الیاء من أصاخ له 


استمعہ آي: مصیخة مننظرۃ قیام الساعة+ وروي مسیخة بالسین؛ وأصاخ وأساخ بمعنی 








)٦٤٤ ٦٤٤ /۴( انظر: ففتح الیاری؛‎ )١( 





)۱۷۴ ؛شرح سفر السعادةہ (ص:‎ )٢( 


() وذکر في ؛الیڈل: )٥٦٦78(‏ في ساعة الاجابة اثئین وأریعین قولاً فارجع إليه 














)٥(‏ باب الجملۃ 


:بی مث ہت 








ذلك إذا وت خاء آو طاء أو عسن آو 22 وانصراط والضداع 


والبصاق 


وقوئہ: (من حین) مبني علی الفتح: ویجوز بائجر إعراباً لکن الروایة بالفتح ٠‏ 


وقولہ: (شفقاً من الساعة) أی؛ خوذا من قیام القیامة؛ لہ یقوم یوم الجمعة 








انصبح وطلوع الشمس: فکان الہ تعالی آلھم الدواب بقدرتہ قیامھا فیە في ذلك الوقت 


رعظم ہونھا حتی صار ذلك کامناً عندھاء یترقبه کل جمعة في ذنك الوقت: أو أن ال 








تعالی یحدث یوم الجمعة غي الأرض مز 





با فییقی کل دابة ذاملة دھشة کأنھا مسیخة ننرعب الذي یدعلھاء رالحالة التي 


یشامدھاء کذا قال ار 





وأما الجن والائس فّنھم جعلو! غافلین عن ذلك ؛ 





لأئھم نو کوشفوا بە زائت قاعدۃ التکٹیف والابتلاء 


وقولہ: (ذلك في کل سنة یوم) أي : یوم من أبام الجمعةء والمراد بالیوم زما مطلق 

















(1) کتاب انصلاۃ 


لا بْسَايِلما عَبْدٌ 


رسشول اف چا : 









ماك وَُو تا ود وَاشرْذِيْ وَالسَائیْء وروی أَحْمَد إِلی قَِْہ: صَدَق کَمْبٌ. 


[ط ٤8ب‏ ند کایک 





۱ء ن: ۳١٣۱ء‏ حم: 1۸۹/۲]ء 


ة إلی ائساعة بتأویل الزمان أو الوقتہء أو المراد یوم فیه تلك 





[لی الیوم الذي فیه الساعة کما قال الطیبي!''. 
وفولە: (قد علمت أیة ساعة ھی) (أیة) بالرقعء و(ھي) خبرں وآلغی (علمت) 





۰۔ [۷] (أنس) قول: (الاعة الشي ترجی) أي: ترجی إجابة الدعوة 
بھا۔ 


)۲۰٢ /۴( الطییں؛‎ 


3ور 

















)٦(‏ باب الجمعۃ 





6ا : فان رَسُول اللہ کا4: ۷ن مِنْ 








الثانیة المشار إلیھا بقولہ: ٭ٍ 
الأولی المذکورۃ في قوله تعالی : ونم الضُور 
(زمر: ۸٦]ء‏ وقد وقع طوَبَيقَغّيألشو تیعم 
لفخ الصعق؛ آو یقال: بٹلاث نفخات: لکن المشھور النفختان 

وقولہ: (وقد ارمٹ) الاختلاف في تصحیح ھذا اللفظ کثیرء والصواب 





لکوت وت اڈ ۹ء وھي مقدمة 





علی وزن (ضَرَْتَ): أصلە أرمَمْتَ فحذفت إحدی المیمینء وحذف إحدی حرفي 
المضاعف کٹیر؛ کما أْحَست في اخسلت وظلْٹٗ افعل کذا في طَللْتّء وھذا قول 
الخطابي؛ وھو المذکور في (القاموس)''ء وقد روي (أرمَمْت) بإظھار الحرفین علی 
ما قال الطیبي!*؛ وقیل: إنما هو (أرّمت) بفتح الراء والمیم المشددة واسکان التاء؛ أي : 
رت العظامٌ: من رم المیت وأْرم: إذابَليَء وقیل: (رممت) بمعٹی صرت رمیماء 
وقیل: (أرمت) بضم الھمزۃ وکسر الراء من قولھم: رمہ بفتح الراء بمعنی أکلە: ویقال: 
اعت الإیل تَرٍم: إذا تناولت العلفَ وقلعتہ من الأرضی۔ وقیل : (ارمت) بتشدید تاء 








بإدغام إحدی المیمین في التاءء وقد پروی (أرمّت) بتشدید المیم والتاء. قال الحربي, 





.)۱۰۲۸ ؛القاموس المحیطه (ص:‎ )١( 


() ؛'شرح الطیي؛ (۳/ .)۲۰٢‏ 














قَل: بَفُولُودَ: تلیتَ: قَال: هن الله حَومْ عَلی الأَزضي أَجْمَاء الأَاوه, 
رَوَاه جو حَاودَ وَالَسَاييُ وَائیْ َاجَة َالذَارِيِیُ وَالہ 





فِي (الاَخْوَاتِ ا 
[د: ۱۱۶۷ء ن: ٣۱۳۷ء‏ جە؛ ۱۰۸۵ء دي؛: ۱/ ۴٦۹‏ الدعوات الکبیر : ٥٥٥]ء‏ 
۹[1-۴۲] وَعَنْ اي مُرَیِرَة فَال: فَال رَسشول افرق٭ا: د٣لْبَوْمْ‏ 
الْمَْهُوهيَؤم اليامَة وَالیَژم المدْهُوهيَوْمْ عَرََدء وَالشَاِدُ نَم الجْتمَق 
کا طَلََتِ الشَشنْ وَلا فَرَيث عَلَى وم أَنْضَل بِنْڈ ۔ 
کذارووہہ ولا أعرف وجھہء قاله في (مجمع البحار'"'۔ 
وقولہ: (قال) أي: قال الراوي: (یقولون) أي: یعنونء أي: الصحابةء من قولھم: 
آرنت: بلیت بفتح الیاء وکسر اللامء وھذا الکلام من الراوي درجه لبیان معنی (أرمت)ء 
وقد بجعل ضمیر (قال) لرسول اللہ پل و(یقولون) مقولہء أي: بزعمون آني بلیت: قاله 
استبعاداً لقولھمء ولا یناسبه زیادة (قال) قبل قولە : (ژإن الل) إِلا ان یکون تاکیدة۔ 
وقولہ: (ن اللہ حرم علی الأرض أجساد الأنبیاء) کنایة عن حیاتھم کما یأتي من 
حدیث أيي الدرداء في (الفصل الثالث)؛ والمذھب أن الأبیاء أحیاء حیاۃ حقیقیة دنیاویة: 
وقد حققنا عذہ المسألة في (تاریخ المدینة)۔ 
۲٦٤-[۹](ابو‏ ھریرة) قول: (الیوم الموعود بوم القیامة) لن الله تعالی وعد 
الناس بایان أو لانه وعد المؤمنین بعد إتیانہ ہنعیم الجنذء (والیوم المشھود یوم عرفة) 
لان المؤمنین یشھدون ویحضرون فیه من الّفاق؛ وکذا تشھدہ الملائکء (والشاھد یوم 








الجمعة): وکأنە إنما سمی یوم عرفة مشھوداً ویوم الجمعة شاھداً؛ لأن الخلائق یذعبون 


الی عرفة ویشھدون فیھاء فکان مشھوداء وفي یوم الجمعة عم علی مکانھم؛ فکأن الیوم 
فی یرم 


(۱) :مجع البحارہ (1/ ۸٦)ء‏ 





)٤(‏ باب الجمعۃ 





لأَيِْرَف إِلأَمِنْ حَییث وی بن مَُْقَقَ وَمُوَيِضََفٌُ. (م: ۱۹۸۸۷۔ 


۹ء ت: ۴۳۳۹]ء 

جاءھم وحضر: فکاذ شاعداّء ٹم إن المفسرین قد فسروا الشاھد بالخلق یشھدون یوم 
القیامة: والمشھود ہما یشاعد فیە من العجاتب: أو المراد بالشامد اللبي ہك وبالمشھود 
المشھود سائر الأمم. آو الخالق والخلق+ 
أو المکی؛ لن الخالق یطلع علی أحوال المخلوقات: والمخلوقات شامدۃ علی 
وجودہ وصفائہ آو الملك الحافظ والمکلف؛ آویوم عرفة والحجیج؛ أوریوم الجمعة 


أمتہ خصوصاآ أو عمومآء آر الشامد هذء الا 





وأعلهہ أو کل یوم وأعلہء کذا في (تضیر البیضاوي)'ء وانظاعر ان ھذہ تأویلات من 


محتملات اللفظ یمکن حمله علبھاء والتفسیر هو الذي آسند إلی رسول الہ و 





وفولہ: (إلا من حدیث موسی بن عبیدة) بضم العین الریذي (وھو ضعیف) 





لا یکتب حدیكہء وقال النسائي وغیرہ: ضعیف: قال ابن سعد: اثقة ولیس بحجة؛ قال 
عباس عن زید بن الحیاب: یفوح ریح المسك والعئیر من قبرہء ولیس بالربذة حیندذہ 


مسك ولا عنبرء کذا نقل عن (المیزان؟!'. وفال في (الکاشف)٭ 





٤‏ موسی بن عیدة 
ضعفوہ؛ آخرج حدیشه الترمذي وابن ماجه؛ توقي سنة اثنتین وخمسین ومشة. وقال 
احمد: لیس به باسء وقال یحبی: لا یحتج بەہ وقال أبو زرعة: لیس بقوي؛ فھو 
مختلف فی 





وی؛ )٥۸٤/۲(‏ 
( ٭ زان الاعندال× /٤(‏ ۴۱۴)۔ 


(۳) ا الکائف: (۲/ ۴۰۰۱) 














َلاأْخی لا رتاح وَلاَ چبالِ وَلأ خر إِلأَ ہُو مُذْفق ِن زم المْتمَیَ نوا 
ان مَاجكَة۔ زجہ: ۱۰۸۶ء 





٤۔[١)]‏ وَرَوّی أَحْمَدُ عَنْ سَمُد بن ھا ا 
ول فَقَلَ: آخیرا من وزم امم مان زیو ین الْحب َلَ: ×زیر 
خسن خِلاَلِ؛ وَسَاق إِلّی آخر الْحَیِیے ۸۵ء 











الفصل الثالٹ 


٣ء‏ ١٦۔[۱۰ء ]٢٤٢‏ (ابو لیابة بن عبد المنذر سعد بن عبادة) قولہ: 


(أبي لبابڈ) ہضم اللام وتخفیف الباء الموحدة؛ اسمه رفاعقء (ابن عبد المنڈر) صحابي, 
معروف۔ 

ونوله: (إلا هو مشفق) أي: خائف من یوم الجمعةء آي: من فجاءۃ الساعة 
یوم الجمعة۔ 

]٣٢۲[-۵٥‏ (آبو ھربرۃ) قول : (لآن فیھا طبعست طیدة ابيك آدم) في 








(رئ) یایالچۃ 





عَليَْمَ مو مَشَهُودٌ َو لاک ز 





و سے 


َليْ إِلأهْرضّٹ عَلَيٌ صَلالَة خی بَْزً 


(القاموس)''': الطین معروف: والط 








: طبع السیف والدرھم والجرۃ 





من الطین: غَہلّھاء وائمراد بطبع طینة اَل سر 


مبدعة؛ وحاصإ وجه التسمیة بحدوث لہ الأمور أئە محل اجتماع ھذہ الامور 








العظام: قسمي جمعة: والبطشة بمعنی الْأخذ القوي الشدیدء والمراد بھا یوم القیامة 
کما ضي قولے تعالی : فی بش لت الک 24ن تا‌ن: ٦٠]ء‏ وذکرہ بعد الصعقة 
والبعثة تلتاکید وإن آرید أخذ اللہ تعائی وبطشہ لعباد بعد البعث والحشر یوم الجزاء 
لم بیعد وقیل: المراد أخذ مشرکي قریش یوم البدرہ فإنه أیضاً کان یوم الجمعة 

وفولہ: (في آخر ٹلاٹ ساعات منھا ساعة) فإن قلت : لم ثم بقل فی آخر ساعة 
متھاء وآخر ثلاٹ ساعات إنما یکون آخر ساعةء قلت: لعل فیما قال إشارۃ إلی میدڑھا 
ومنٹھاھاء کأنه قیإ : في الساعات الثلاث الآخیرۃ ساعة(٣ء‏ وکلمة (في) عھتا کما في 
قولھم: في البیضة عشرون رطلاً من الحدید وھي عینھاء فافھم 

]٣۳[-٦‏ (ابو الدرداء) قولہ: (عرضت عليٰ صلائہ) اي : في کل وقت+ 


(1) القاموس اتمحیط؛ (ص: ۸7٦)ء‏ 














)٥(‏ کتاب الصلا 












[جہ: ۷٦٦٦]ء‏ 
ا ول اشرقة: دنا ین 


و کے 
. رَوَامُ احمَذ 


2]۱٥[(۔-۔۸‎ 


بت4 


وہ الاڈ عَلََْا حدم یبدا تَغَانَ 





فعرضھا في یوم الجممة الي هي أفضل الایام أولی؛ ویحتمل أن یکون ذلك العرض 
مخصوصابیوم الجمعةء أي: وجوباً والبتة علی وجه الکمال: فافھمء واللہ أعلم ۔ 
۷-۔[٣٣]‏ (عبدال بن عمرو) قول : (أو لبلة الجمعمة): (أر) للشك آو 
للتنویع: وو الأظھر؛ وللہ اعلم. 
وقولہ: (لیس إسنادہ بمتصل) لأنہ می روایة ربیعة بن سیف عن عبدالله بن عمرو؛ 
ولا یعرف لہ سماع مت کذا في (جامع الترمذي)۔ 


۸۔[٥٣]‏ (ابن عباس) قوله: (اتخذناھا) أي: انخذنا وقت نزولھا۔ 

وقولہ: (نزلٹ في ہوم عیدین في یوم جمعة ویوم عرفة) وتسمیة الجمعة بالعید 
یدل علی أنھا من الأیام الفاضلةء ولا یضافي مذا أفضلیتہ من یوم العید کما جاء في 
حدیث آخر إذ یمکن أن یکون عید أفضل من عید آخرہ فافھم . 








(س () پاپ وچرما 





7-5 
یف 












]١[-۰‏ عَن ابْنِ عَمَرَ وَأبِي هُرَيِرۃَ 
عَلَی أموادِ 11111100 
۹۰ ۔ رذ قوله: (لیلة الجمعة لیلة أغر) من الرق وکان الظاھر ان 


یقال : غراء کما وفع قع في الحدیث: ڈاکٹرو! الصلاۃ عنی في اثلبلة القراء والیوم الآزھر)۔ 


وإنما قال: أغر بحذف الموصوف۔ ٴي: زمان أو وقت آغرہ وقد نقل عن الإمام أحمد 








أنە قال: تفضل ئیلة !الجمعة علی ثیلة القدر من جھة ان فیھا حدث علوق اللبي کڈ في 
رحم آمنةء والأزھر من ائزھرۃ بالضم: الیاض الحسن 
٣۔‏ باب وجوبھا 


انجمعة فریضة محْکُمَةُ بالکتاب والسنة والإجماعء یکفر جاحدھاء وقد صرح 





اصحاہنا ہأتھا فرض اک من انظھر والمراد بانذکر في قولے : 9ََْسْعَوا لد 


[انجمعۂ: ۹] صلاة الجمعة أو خطبتھاء !یستلزم رجوب صلاتھاء والمذکور فيی 





آن المراد الخطبة واتصلاۃ وھو الحق؛ لصدفہ علیھمۂ, 
الفصل الأول 


ال : (یقول علی آعواد منبرہ) کأٹھما 





التفسیر 





1-۰[]] (اہن عمرہ وأبو عریرة) 








() صکتاب السلا 











۱ -[۲] عَنْ اَبٍي الْجَمْد الضمْرِيّ 
سمعاہ في زمان أول ما صنع المبر؛ وکانوا لا یعرفونہ ولم یتعارفوہ؛ وإنما یعرفون ألھ 
عدۃ قطع مخشب ضمت ووضعت لیقوم علیھا ویخطب؛ أو تصریح بان منبرہ ےچ کان 
من الأعواد ولم یکن من حجر أو مدرء فعبرا عنە بھذہ العبارۃء وإلا فالظاھر أن یقولا: 
سمعناہ یقول علی منبرہ۔ 

ونولے: (عن ودعھم) أي : ترکھم الجمعات والاعتیاد بٹرکھاء ولڈا آتی بلفظ 
الجمع+ ونھاینہ بترك ثلاث جمع کما یأتي في الحدیث الانيی+ و(وَذع) مصدر ودغ یلع+ 
والصرفیون حکموا بأن العرب أماتوا ماضی (یدع) ومصدرہ اکتفاءً بہ (ترك) ومصدرہ+ 
وھو باعتبار الأغلب صحیح؛ وقد وقع نادراً في بعض أشعار العرب؛ وکفی حجة 
ورڈًا علیھم بوقوعمه في کلام آفصح فصحاء العرب ت إِن صح أنە لفظہء ولس تا 
بالمعنی من بعض ائرواة الغیر الموثوق بعربیتھم؛ والہ أعلم . 

وفولە: (أو لیختمن الل) أي: أحد الأمرین کائن لا محالة ۔ 

وقوله: (ئم لیکونن من الغافلین) أي: الدائمین في الغفلة الثابتین عليهء والمشھود 
لھم بذلكء فیصح معنی التراخي۔ 

الفصل الثاني 

۱ء ۷۲ء ۱۳۷۳۔[۲ ]٤ ٣٤‏ (أبو الجعد الضمري: وصفوان بن 
سلیمء وابو قتادة) قولہ: (أبي الجعد) بفتح الجیم وسکوت المھملة؛ (الضمري) بفتح 
المعجمة وسکون المیم؛ وھکذا فی جمیع الکتب التي رایناھا من (الجامع) و(المغنی) 





(٤ی) )٠۴(‏ باب وجریھا 





فا ول اشرقلة: دن تََھ للاثَ جم تَوَاؤنا بھا۔ مم افاخَلی قلید. 
رَواة او 6ود وَلشْزذِي وَالَائیْ وَابنْ َاجة والذَارِيی۔ ترد ١۰0ت‏ ےد ××ھر 
ن: ۱۳۹۹ ج: ۱۱۲۵ء ديی: ۷۲ء 

۔]٢٢ -۔[۴] وَرَواه ماك عَنْ صَقْوَانَ بن سُلَیْم۔ (ط:‎ ۲٣ 

]٤[٤-- ٣۳‏ وَآَحْمَدُ عَنْ 









ُ 
قََائة. (سم: ۴/ ۴۳۳۲]. 
ب فَالَ: فَال رَسْولُ الل 8ا: 


ٍ؛ فَإذلُمْ تج تَیصفِ 





۰۶-[٥]وَعَن‏ 
تر الْْمْمَة 








رَوَاهُأَحْمَدُ وو ٥َاود‏ وَائْنْمَاجَة. (حم: ۸/٥‏ د: ۱۰0۴ء جد: ۷۸٦٦]۔‏ 
و(الکاشف)؛ منسوب إلی ضمرۃ بن بکر بن عبد مناف؛ وقد وقع في نسخ (المشکاة) 
الضمیري بلفظ التصغیر؛ وصوابه الضمري . 

وقوله: (تھاونا) الظامر أن المراد بالتھاون التکاسل وعدم الجد في أدائہ لا الإانة 
والاستخفاف: فإنہ کفر والمراد بیان کونە معصیة عظیمة یفضي إِلی الطبع والین ۔ 

وقولہ: (طبع اللہ علی قلبہ) وفي روایة رزین: (ہری؟ الل تعالی منہ)ء وجاء عن 
ابن عباس: (آن من ترك الجمعات متوالیةء فقد نیڈ الإسلام وراء ظھرہ). 

٤۹٤‏ - [6] (سمرۃ بن جندب) قولە: (من ترك الجمعة) أي: اکتفی بالظھر 
عن الجمعة 

وقولہ: (من غیر عذر) من الأعڈار التي تسقط بھا فرضیة الجمعة. 

وئولہ : (فلیتصدق بدیٹار) فإن قلت: ھذا علامة عدم فرضیة الجمعة؛ فإن 
الفرفی لو ترك لا یکفر بالتصدق: ولذئك توم بعضی ائناس من قول القدوري: من 
صلی الظھر في منزلے یوم الجمعة قبل صلاۃ الإمام ولا عذر لە کرہ لہ ذلك؛ وجازت 











() کتاباتضاھ بت 





-۵٥‏ [ا] وَعَنْ عَبِْاش نَانَ: ؛لْجْمَةُ عَلی 


تن سَیع الام رَوَاه او دَاؤّهَ [د: ٦۰9٦]ء‏ 
ا : +لْْمتة می تن 


آواۂ اللَّيْ إِلّ اَهيِہه. رَوَاه الْرْمِذِیٔء وَفَالَ: هَذَا حَیِيثٌ إِسنَاثہ ضَعِیفٌ . 





[ت: ٥6۰]ء‏ 
صلاتہ عدمٌ فرضیة الجمعة عند الحقیةء قلنا: لا شك أن ترك الجمعة والاکتماء بانظھر 
حرامء وھو المراد بقول القدوري: کرہ لە ذلك وصحة الظھر والاکتفاء من جھة أن 
آصل الفرض هو الظھر في حق الکاقة إلا أنه مأمور بالإسقاط بأداء الجمعة باستجماع 
الشرائطء لکنه قضٌر وترك المأمور بە٭ فیکون مرتکباآ للحرام ولم یترك الفرض مطلقاً 
وجعل الشارع لھذا التقصیر المذکور جزاء وکفارۃ؛ وٹھذا الکلام شرح وتفصیل أزید 
من ھذا ذکر في (الھدایة) وشروحہ''ء فلیتدیر . 

: (عبداف بن عمرو) قوف : (الجمعة علی من سمع الصداء) أي‎ ]٦[-٥ 
السعي اِلبھا واجب في وقت النداہ'".‎ 
قولہ: (الجمعة علی من آواہ اللیل) ي: الجمعة واجبِۃ‎ )6 





٦۔-‏ [۷] (ابو ھری 


() انظر: تالھدایةہ (۸۴/۱)ء رح القدیرہ ٦۹ /٦(‏ ۔ ,)٦٠٥‏ 
)"6 ال فی لزا خی اق وف وت خر وس جا 





)۱۰٢١ /۳( المفائیح؛‎ 














)٠٤(‏ باب وچویھا 





َتَخَلَقَون من الكُممَة بی تَهما. رََاه مُسْلِمٌ (م: 5۸۷ا 
علی من کان ہین وطنہ وبین الموضع الذي یصلی فیە الجمعة مسافةً یمکن لە الرجوع 
بعد أداء الجمعة إلی وطنه قبل اللیل+ وتسمی هذہ مسافة الْعَذُوّی علی خلاف مسافة 
القصر الذيِ یصیر بە مسافرل قال الطیبي': وبھذا قال الإمام أبو حنیفة رحمہ الله بشرط 
آن یکون [خراج] وطنە ینقل إلی دیوان المصر الذي یأئیے للجمعة فإن کان لوطنه 
دیوان غیر دیوان المصر؛ لم یجب عليه الڑإتیان ۔ 

۷۔ [۸] (طارق بن شھاب) قولہ: (عبد مملوك) کأنہ وصف بە للدلالة علی 
علیة عدم الوجوب؛ ثم المسافر والأعمی والأعرج أیضاً لا یجب علیھم الجمعة؛ 
ووردت الأحادیث بذلك ٠‏ 

الفصل الثالٹ 

۸-[۹] (ابن مسعود) قولە: (لقد ھممت أن آمر رجلاً یصلي بالناس ٹم 

احرق) أي: فصدت ان أئرك رجلا یصلي بالقوم خلافة عني؛ واذھب آنا لأحوق علی 


(۱) ؛شرح الطیي؛ (۳/ ۲۱۲). 











(ا) کتاب الصلاۃ 





(سند النای: 023 


را رَخوذاغ 








حَمِیْذ. رَوَاه الذَارقَطییُ. (قط: ۴/۲]. 
رجال .. .إلخء فإِن قلت: کیف جاز آن بترك النبي قل الجممة وبشتغل بالإحراق؟ 
قلت : قالوا: یجوز للإمام إذا عرض لە شغل دیني أن یستخلف من یصلي بالناس کما 
سبق قي (باب الجماعة وفضلھا۷×'ء وقولہ: (ثم أحرق) بالتخفیف والتشدید 
]٣١[ -۹‏ (ابن عباس) قولہ: لثلاٹا) أي : قال : من ترک الجمعة ثلاثاً۔ 





۰-[۱۹] (جاہر) قولہ: (فعليه الجمعة) آي: صلاۃ الجمعة ‏ 

وقولہ؛ (إلا عریضں) بالرفع وإِن کان في الکلام الموجب بتقدیر: فلا یترك الجمعة 
إلا مریض: ومثله قوله تعالی : و 
إلا قلیلء کذا في (الکشاف)؟؟ 


يہ لاف (ایتر:: ]۲٤۹‏ بتقدیر: فلم یطبعوہ 





وقوله: (واللہ غنی) أي : عن العباد أو طاعتھم لا یعود نفعھا إليەء (حمید) حامد 





لور تَكرَڑُما. مرقاۃ المداتیح؛ (۳/ ٦١٠١۱۰)ء‏ 
(۴) ٦الکشاف:‏ (۱۹۵۸/۱). 














)٤(‏ باب التنظیف والتبکرر 





تنظیف البدن بالفسل: وقص الشاربء وقلم الاظفار وحلق العائةء ونٹف الإبطء 
وتنظیف الثیاب؛ واستعمال الطیب٠‏ والتبکیر بتقدیم الباء علی الکاف بمعنی الإتیان 
بکرۃء وبمعنی المبادرۃ إلی الشيء٭ والمجےيِء إليه في أول الوقت أي وقت کان 
ولا بختص بالبکرةء وکل من بادر إلی الشيە فقد بگر إلیە وابٹکر وأبکرہ وباکرہ؛ 
کذا في (القاموس)'"ء والمراد بە عھنا مو المعنی الاخیر وعن سھل بن سعد لچ 
قال: ما کنا نقیل ونتغدی إِلا بعد الجمعة''' خوفاً من قوات التبکیر إلیھا , 

وقال الکرماني'' في تفسیر (کشا نبکر بالجمعة ونقیسل بعد الجمعة): أي نبادر 
لصلاتھا قبل القیلولة وقال: التبکیر العمل في أول الوقت؛ واول کل شيء باکورتہ؛ 
ومنہ حدیث: للا تزال أمٹي علی سنتي ما بکروا بصلاۃ المغرب)ء وحدیث: (بکروا 
بالصلاۃ في بوم الغیم)'“ء أي: حافظو علیھا وقدموعاء وحدیث: (لا تعلموا آبکار 
أولادکم کتب النصاری)*' أي أحدالکم؛ وبکر الرجل بالکسر : أول ولدہ؛ فحقیقة النبکیر 





( :ا اثقاموس المحیط؛ (ص: ۴۳۲) 

(۲) آخرجہ البخاري (۹۳۸)۔ وسلم (۸8۹)ء وابز ماجه (۱۰۹۹) 

۔)۲٢‎ /٦( ؛شرح الکرمانی:‎ ١( 

(4) أخرجہ البخاري (٤۹٦)ء‏ والنسائي (٤۷٦)ء‏ وابن ماجہ (۹8٢)ء‏ وآحمد (٢٥۲۳۰)ء‏ وابن حبان 
)۱١٤١٤)‏ 


ء)۲٥٤‎ /۱۰( انظر: قالمفصل في تاریخ العرب قبل الڑإسلام* (۱۵/ ٣۳۱)ء واٹاج العروس*‎ )٥( 














(ك) ختاب السلا 





٭ الْتَسَلْ الأَوَنُ: 
۸۱-۔1[1] عَیْ سَلْمَان قَال: قَال رَسُول اللر ہی: ہ 





َتَطهّر تا اسمَطَاعٌ مِنْ ىر وَبَدمِنُ بِنْ دیو 7ەھ,۵‪۷ی0) 
إلی الجمعة المبادرۃ إليه والمسارعة حتی بحضرھا في أول الوقت؛ ولە مراتب متفاوتة: 
ولو کان في أول الٹھار کان أکمل وأآفضصل: کما نقل الإمام الغزالي في (الإحیاء) عن 
بعض السلف أنھم کانوا یأنونه بکرۃء والعادة في المسجد الشریف البوي الأن أنھم 
یاتون بکرةء ویحرزون الامکٹة الشریفةء ویفرشون السجادة فیھاء ولا یجلسونء وقد 
تکلم العلماء علی ذلك بأنه تضبیق علی الناس 

نعم لو جلسوا وذکروا فذاكڈء وإلا مجرد إحراز المکان المسٹلزم للتضییق غیر 
مستحسن؛ ذکرہ السید السمھودي في (تاریخ المدینة)۔ 

الفصل الأآول 

]١[3-۰۱‏ (سلمان) فولە: (لا یغتسل رجل یوم الجمعة) قد مر الکلام في 
غسل الجمعة آھو واجب آو سنة في (باب الغسل المسٹون). 

وفوله: (وینطھر ما استطاع من طھر) إشارۃ إلی المبالغة في النطھیر وإکمالە ہما 
ذکر من غیر ان ہبلغ درجة الوسواس والإسراف ولو في الوقت. 

وفولہ: (من دھنہ) الإضافة للإشعار إلی آنە یدھن مما تیسر في بیتە ولا یتکلف 
ولا بسأل الناس؛ یدل عليه الحدیث التي في آول (الفصل الثاني)ء وقیل: تلاشارۃ 
إلی ان الأولی ئلڑإنسان أن لا بخلو بیته من طیب؛ وآن یعتاد استعمال ذلك للجمعة 
وغیرھا من کل اجتماع کذا في شرح الشیخء وکذا الکلام في قوله: (من طیب بیتھ): 
ولا حاجة إلی تقیید الدھن بطیب الراتحة کما في شرح الشیخء وإن کان أفضلء ولکن 
ذکر مس الطیب بغني عن التقبید إن لم یکن (أو) للشك من الراوي+ وعند الإمام بی 











)2ع ))٤(‏ باب التنظیف والتبکیر 





حنیفة رحمة الله عليه دھن السمسم طیب: ولا یجوز مسە للمحرم: واآوہ في قولہ: (أو 


یمس) بمعنی الواوء وفي شرح الشیخ: أي إِن لم یجد دھنأء وکان وجھه ان الاذّھان 
باندھن عمل کثیر بستدعی دعناً کثیراء فإن لم یجد یمس شیٹا من الطیب وإن کان قلیلاًء 
لا سیما أن الشیخ قیدہ بدھن طیب الرائحةء فافھم۔ 

وقرله: (فلا بفرق بین ائنین) بأن یجلس بین اثنین متلاصقین من غیر ان یکون 
بیٹھما مکان فی رق بالتخطي والڈھاب إلی مکان فوق؛ وقال الطیبي!'ٴ: 
ہوکتایة عن التبکیرء أي: لا بیطو؛ حتی لا بفرقء فیتطبق الحدیث علی الباب 

ولا حاجة إليه؛ والأحادیث المذکورة قي أول الباب أحادیث التنظبفء واحادیث 





ان أو ب 


التبکیر تأتي من الحدیث الرابع: وھکذا عادة المؤلف إذا جمع في الترجمة شیئین: 
والأمر في ذلك سھل . 

وقولہ: (ثم یصلی ما کتب) أي: قدرہ وھو سنة الجمعة؛ وقد وفع الکلام من 
العلماء قي السنة قبل الجمعة٠‏ فائکرہ قوم أنه لیس لھا راتبة: وإنما یٹتون بالقیاس علی, 
الظھرء والستة لا تثبت بالقیاسء وقد اطلنا فیه الکلام فی شرح (سفر السعادة)'٣ء‏ وفيی 
ھذا الباب نوع إیماء الی ذثاك فان عذہ العبارۃ اکٹر ما تستعمل في التطوع غیر الرواتب 
کما مر في حدیث بلال في ول (باب التطوع), 

وقولہ: (ٹم ینصت) بضم البیاء من انصت: إذا سکٹ سکوت مستمع: لازم 
ومتعدء ومن الإتصات للعلماءء أي : السکوت والاستماع نمایقولون: وجاء (ینصت) 


() شرح الطیي؛ )۲۱٢/٢(‏ 





() ١اشرح‏ سفر المعادڈہ (ص: )۲١٢‏ 











(۵) کتاب الصلاۃ (تی 









ِا مَككُمْ المام: إِلأَعُيْرَلَ تا بن و الْجْمتَة الأخری؛. روا 
تخ: ۱۸۸۳ء 
۸۲۔-۔[٢]‏ 


مُسْلمٌ (م: ۱۸۸۷ء 

٣۸۳۔-۔‏ [۳] وَعَنْه قَاكَ: 
الوْصُوءَء تٌُآتی الْخْْمَةً 
بالفتح أیضاء من نصت ہمعنی سکت۔ 

وفوله: (إذا تکلم الإمام) أٔي الخطیب: وفيه آن الأفضل أن یکون الإمام مو 
الخطیب 

وفوله: (وہین الجمعة الآخری) أی: الماضیة التي قبلھا کما یجيء في حدیث 


سلمانء وتدل عليه الأحادیث الآخر ف(آخری) ھھنا بمعنی (غیر) من غیر اعتبار 


چ 








معنی التآخر. 

]٢[-۶۴۲‏ (آبو ھریرة) قولہ: (وفضل ثلائة أیام) لتکون الحستة بعشر أمثالھاء 
و(فضل) منصوب علی نہ مفعول معصہء وفي (شرح صحبح مسلم): نصب (فضل) 
و(زیادة) علی الظرفیةء وقد یرفع عطفاً علی (ما) في (ما بینہ)؛ آو یقدر: وزید لە فضل 
ثلائة آیام؛ ویجوز ان یکون مجروراًعلی آنه ععلف علی (الجمعة)؛ کذا قیل۔ 

-۳٣‏ [۳] (وعده) قول: (من وضا فأحسن الوضوہ) إیراد مذا الحدیث 
اإشارۃ إلی أن الننظیف اعم من الفسلء ولیس الغسل بواجب. 














َا نون الْْكْمُمَِّ وَریا 





الْحَصّی فَقَذ لَمَاہ, رَوَاأُمُلِمٌ. زم: 0۸2۷ 

]٤[-۸۶۰۶‏ وَعَنْه شَالَ: قَانَ رَسُود اش قق: ٢إذَا‏ کَانَ يَوْمُ الكْمُمَوِ 
َفَقْت الْعَلِِكَة مَلَی پاپ التلجی کو الأَوَلَكَلأونء وَتَلْالْممَج ۔ 

وفولہ : (استمع وأنصت) عطف تفسیري۔ 

وقولہ: (ومن سْ الحصی) أي: لعب بە عبثاء وقیل: المراد تسویتہ لیسجد 
عليه+ وفیل: المراد تقلیب الحصی والعد بھا لاصبیحء وھذا أنسب بالٹھي عن التکلم 
الد 

وقولہ: (فقد لغا) اللغو: التکلم یما لا یعٹيء والباطل؛ والکلام الساقطء وفي 
(القاموس!: کلمة لاغیة أي: فاحشة جعل المس کائلغو؛ لن یشغله عن سماع 
الخطبة کما یشغلہ الکلام ٠‏ 





]٣[ -۵۶‏ (وعٹ) قول : (الأول قالاول) الفاء في أمثاله تجيء ملترتیب: 
کقولھم: الأمشل فالأمشلء والآبعد فالأبسد؛ ویحتمل الرتبة من الأعلی إلی الأدنی 
والعکس؛ واما ھھتا فمتعین أن یکون من القسم الاول. 

وقول: (ومٹل المھجُر) بلفظ اسم الفاعل من التھجیرء وھو في الأصل السیر 
في الھاجرةء بمعنی نصف الٹھار عند زوال الشمس؛ لأآن الناس بستکتون في بیوتھم؛ 
نکأنھم تھاجروا شدۂ الحرء والمراد بە هھنا وفي الحدیث: لو یعلمون ما في التھجیر 
لاستیقوا إلیە: بمعنی التبکیر اي: المجيء في أول آوقاتھا والمبادرۃ إلبھاء وھي لغة 
حجازیة؛ وقیل: التھجیر ھھنا بمعنی الھجیر بکسر الھاء وتشدید الجیم؛ ہمعنی ملازمة 


۔)۱۲۲١ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 











() کتاب الصلاۃ 





يَإْضة نا حرج الا طُوزا مُخنهُمْ وَمنتِودٌالقر. لتق 
[خ: ۹۲۹ م: ۸۵۰]ء 


ذکر شيء؛ وھو یفید معی المبادرۃ والمسارعةء أو مشتق من الھجر بمعنی ھجر المنزل 
وترکھء یعني بھجر المنزل إلی وقت الجمعة ویترکە؛ کنایة عن إتیان الجمعة من أول 
التھارء وفیە بعد؛ لان الظاھر حیعذ ذکر الھجر لا التھجیرء وط التھجیر: السیر في 
وقت الحرء سواء کان في آول الزوال وآخرہ؛ وقد ادعی بعضهم التھجیر في أول الٹھار؛ 
وقال الُورِبيِشٰتی': جعل الوقت الذي یرتفع فیه الٹھار ویأخذ الحر في الازدیاد من 
الھاجر[ة] تغلیباء بخلاف ما بعد زوال الشمس٠‏ فإن الحر یأخذ فيە قي الانحطاط 
وقولہ: (الذي بھدي بدلة) بفتحات: اسم لما یھدی إلی مکكة؛ وجمعه بدن علی 








وزن کتب؛ وو اسم تلڑبل محاصة عند جماعة منھم الشافعي رحمه اللہ بدلالة ھذا 
الحدیث؛ لجعلھا مقابلة للبقر؛ وعامة للإبل والبقر والغنم عند جمھور أھل اللغة وبعض 
الفقصاءء ومنھم أبو حنیفة رحمہ اللہء والمراد في الحدیث الإبل بفرینة المقابلةء قال 
الجوھري'': البدنة: ناقة آو بقرة تتحر ہمکة؛ سمیت بذلك لأتھم یسمتوتھاء وقال 
الأزھري: البدنة لا تکون إلا من الإبل وأما الھدي فمن الابل والبقر والغنم۔ 
وقولہ: (ەجاچة) بفتح الدالء وھو الأفصحء ویثلث: وعطفه علی ما قبله من 
قبیل الاتباع والمشاکلة کقولھم: علفٹھا ماءٗ وثبتاء والتقدیر : تصدق دجاجة ۔ 
وفوله: (فإذا خرج الإمام) وفي روایة لمسلم : (فإڈا جلس الإمام)ء والجمع 
بیتھما بن ابتداء طي الصحف عند ابتداء حروج الإمام وانتھانہ بجلوسە علی المنبر 


)۳۳٣ /۱( اکتاب المیسر:‎ )( 
.)۲۰۷۷ /٥( :حاحصلا٦‎ )٢( 











)٤(‏ باب التنظیف والتبکیر 


ثم اعلم أنه قد استشکل ھذا الحدیث بأنە یلزم منه أن یکون إقامة الجمعة قبل الزوال؛ 
ومن ٹم استدل بە من ذھب إلی أن الجممة تصح قبل الزوال کما مو في روایة عن 
احمد رحمہ اللہ أ٘یضاء وبیائہ: أن الٹھار کلە اثنتا عشرۃ ساعة؛ وقد علم مش خروج 
الإمام للخطبة في آخحر الساعة الخامسةء ولا شك آٹھا تکون قبل الزوال۔ 

وأجیب یانە لیس في الحدیث ذکر الاتیان من أول الٹھارء فلعل الساعة الأولی 
منه جعلت للتاہب بالاغتسال وغیرہ: ویکون مدآ الجمیع من أول الثاتیة فیکون 
آخر الخاسة آول الزوال؛ وإلی ہذا أشار بعضھم حیث قال: آول التبکیر یکون من 
ارتفاع النھارء وقد یقال: یحتمل أن یکون الراوي لم یذکر الساعة السادسة. 

وقد وقع في بعحض اٹروایات زیادة مرتبة بین الدجاجة والبیضةء وھي المصفور؛ 
ولە متابعات وشواصد؛ وفي بعضھا زیادة البط بین الکبش والدجاجةء وھذا إِن أرید 
بائساعات ما یتعارف بھا عند أھل التنجیم؛ وإلا فلا إشکال؛ ولو آرید تفاوت درجات 








زیادة 





الجائین للجمعة ومراتبھم في تقدم الأوقات وتأخرها فلا إشکال+ سواء قدر لھا خمس 
نرجات اوت آوآزید او القص۔ 
وقڈّر الإمام الغزالي الساعة الأولی من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس؛ والثالیة إلی 
ارتفاعھاء والثالكة إلی انیساطھاء والرابعة إلی أن ترمض الأقدام؛ والخامسة إِلی الزوال. 
وقال الشیخ ابن حجر”: تجاسر الغزالي ققسمھا برأیە واعترض ابن دقیق العید 
ایضا بأن الرد إلی الساعة المعروفة أولیە وإِلا لم یکن لتخصیص العدد بالذکر معنی؛ 
لان المراتب متفاوتة جداً۔ 
ٹم اعلم آنه وقع في بعض الروایات: (ئم راح إلی الجمعة)؛ وحقیقة الرواح الذھاب 


(۱) ؛فتح الیاری؛ (۲/ ۱۹٦۴)۔‏ 











)قابسا 


۸۵ ۔[٥]‏ وَعَنه قَالَ: قال رَسُول الف قپل: ٢ذ‏ 


الْجْتعَة: انیٹ وَالإْمَامْ بَْ بَخْطبُء فَقَد لَنَزت×. 








تتْقَقْ عَلیْو. [خ:٣٤۹۳ءم:‏ 
۸۱]۔ 

من ائزوال إلی آخر النصار: کما ان الغدو من أوله إلی الزوال وحینذِ یشکل اعتبار 
الساعات الخمسة أو الستة ولھذا فال بعض الشافعیة والمالکیة رحمھما اللہ: إِن المراد 


بانساعات لحظات لطیفة بعد زوال الشمس؛ وآخرھا قعود الخطیب عنی المنبرہ وإطلاق 





الساعة علی جزء من الزمان غیر محدود متعارفء عذا وقد أنکر الأزھري علی من زعم 





الرواح لا یکون إِلا بعد الزوال؛ قال: العرب تقول: راح بمعنی ذحب في جمیع 
الأوقات: قال: وھي لغة آعل الحجازء ونقل أبو عبید في (الغرییین) مثله٠‏ فقد ثبت آن 
المراد بالرواح الذمٴب مطلقاء وقیل : یمکن أن نکون التکتة في التعبیر بالرواح الإشارۃ 
لی أن الفعل المقصود لا یکون إلا بعد الزوال: قسمي الذاھب إِلی الجمعة راتحا بھذا 
الاعتبار وإِن لم یجی وقت الرواح؛ کما یسمی القاصد إلی الحج حاجّا 

وضد نقل عن مالك رح ال حمل الرواح عنی حقیقت: والتجوز في الساعة 
بحملھا علی جزء لطیف من الزمانء وقد اشتد إنکار أحمد وابن حبیب من المالکیة علی, 
ھذا المنقول!" وقالا: ہذا خلاف حدیث رسول اللہ قجء وقد احتج بعض المالکیة 
بحدیث التھجیرء وقد عرفت أن !لمراد بە التبکیر۔ فلیتدبر 

٥۶ػ۵۔ ]٥[‏ (وعنہ) قولہ: (فقد لغوت) أي : عملت اللغو وھو الکلام عند 
الخطیة مع ما فیە من التکلم مع الأمر بالإنصات لغیرہ: ففيه وجوب الإنصات ولو کان 


التکلم لام بالمعروف والتھي عن انمٹکر: أو یکفیە الإشارۃ. 





عن مالك من کراھیة انتبکیر 





اقجمعة 'فتح الیاری+ (۲/ )۴٦۹‏ 














() باب التتفیف والتبکور 





وتفصیل الکلام في الإنصات : آن الإنصات واجب عند اکٹر العلماءء والإمام آبي 
حتیفة رحمہ اللہ منھم؛ وعند بعضھم مستحبء ومنھم الشاقعي رحمه الھ؛ وقال في 
(المواہب اللدنیة)''': إِن للشافعي رحمہ اللہ قولینء وکذاعن أحمدہ وقال: إِن این 
عید البر نقل الإجماع علی وجوب الإنصات إِلا عن قلیل من التابعین+ وہنا القول 
غریب: انتھی۔ 

وقال الترمذدي؟': کرہ أھل العلم التکلم وقت الخطبةء واختلفوا في رد السلام 
وتشمیت العاطس: فبعضھم کرہوہء وبعضھم ترددوا فیہء انتھی. ومذھب أبي حنیفة 
رحمہ اللہ أن من وقت خروج الإمام للخطبة إلی أن یشرع في الصلاة الصلاۂ والکلام 
کلیھما حرامء وإن کان في الصلاۃ والإامم شرع في الخطبة قطع الصلاۃ علی رأاس 
رکعتینء وعند صاحییه لا باس بالکلام بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبة+ وبعد 
التزول عن المنبر قیل أن یکبر؛ لان الکراهة إنما ھي من جھۂ الإخلال بالاستماع: 
ولا استماع في هذین الوقتین: وقد أورد الترمذي في التکلم بعد نزول الإمام حدیثاً في 
*جامعە؟: بخلاف الصلاۃ فإن لھا امتدادآء ولعله لا یتبسر قطعھا إلی الشروع في الخطبة 
وائدلیل لأبي حنیفة علی حرمتھا حدیث ورد فیھاء والکلام ایض لا یٹیسر قطعہ بحکم 
الطبیعة وروی مالك في (الموطا)'': إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام ۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام'“: في رف ھذا الحدیث کلام؛ والمعروف أنە من کلام 


الزھري؛ وقال: إن ابن آبي شیبة روی فی (مصنفہ) عن علي وابن عباس وابن عمر بجر 





() دالمواعب ائلدئیةہ (8/ ۱۷۰). 





( فسنن الترمذي؛ .)٦٦٤(‏ 
(۳) : موطا مالك: (۷۳۳). 
)٤(‏ نج القدیرہ )٦۸ /٦(‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 






و]٦[-۸۲‎ 


مه َو الْمْممۃ تب 


رَوَامُ مُْلمٌ [م: ۲۱۷۸]۔ 


آنھم کانوا یکرصون الصلاۃ والکلام بعد خروج الإمام؛ وقول الصحابي حجة عندنا 





ویجب تقلیدہ: انتھی. وفالوا: المراد بائصلاۃ هي النافلةء ولم یکرہ قضاء الفائنة . 





واختلفوا فیمن جلس بعبداً بحیث لا بسمع الخطبة: والمختار السکوت؛ وقبل 
الأحسن أن یشتغل بائذکر وا -بیح خصوصا عند ذکر صفات الظلمة وقال الشیخ این 
الھمام: کرہ الکلام عند الخطبة وإن کان الأمر بالممروف او التسبیح أو انتھلیل٠‏ و 





٭ وکرہ تشمیت العاطس ورد السلام وفي روایة عن أي یوسف: 
لا یکرہ لأنھما فرضء والجواب أنھما فرضان قي کل وقت إلا عند سماع الخطیة+ لعدم 
الإذن فیھما: ویصلي في نفسه؛ لثلا یشغل عن سماع الخطبةء وھو الصواب: وکذا 
الحمد عند العطسةء وفی رد المُنکر بالإشارۃ بالمین والید لا یکرہ وھو الصحیح+ 
وفي النظر إلی کتاب إصلاحہ بالقلم روایة عن أبي یوسف: انتھی وسیجوء الکلام 
في تحیة المسجد فی آخر (باب الخطیة) إِن شاء الله تعالی۔ 

]٦[-٦‏ (جابر) قوئ : (ئم یخالف إلی مقعدہ) أي : یقصد ای مقعدہ 
ویلازیة۔ 

وقولہ: (افسحوا) أي: وسعواء وفي حدیث انجماعة: (ثم أخالف إلی رجال 
فاحرق علیھم بیوتھم) أي : آتیھم علی تاویل + ویقال: خالفني إِلی کناء أي: قصدہ وو 
مولٌ عنہ. وفي (القاموس)ٴ: هو یخالف فلانة: أي یأنبھا إذا غاب زوجھاء وخالفھا 
إلی موضع آخر: لازمھاء التھی۔ وفي الحدیث: (ما من رجل یخالف إلی امرأۃ رجل 


٢ )(‏ لقاموس المحیظ؛ (ص : )۷۵٢‏ 














)٠٤(‏ باپ التتظیف والتبکبر 











قَالاً: قَالَ رَسُول ال 





ک: 









رُغمِنْ صَلایو, کان 
٥‏ رَوَاه َو هَوُدَ۔ (د: ٠٣‏ 
من المجامدین)'''ء الحدیث ۔ 
الفصل الثاني 

۷- [۷] (أبو سعیدء وآبو عریرة) قوله: (من اغنسل یوم الجمعة) وزاد في 
بعضض الطرق: (غسل الجنابة)ء والمراد بە عند الاکٹر غسل کامل مستجمع لجمیع الارکان 
والشرائط والسٹن کغسل الجناب وقال بعضھم: هذا إشارۃ إلی استحباب الجماع في 
ھذا الیوم لتخلیة الباطن: وتسکین النفس من الخواطر الردیة وسد ہاب النظر الحرام؛ 
وتؤیدہ روایة (غسّل) بائتشدید في حدیث اوس بن أوس ۔ 

وقولہ: (ولیس من أحسن ثیابە) الظاھر أن المراد أجمل الثیاب وآزیٹھا وأحبھا 
إليه بعد ان لا یکون غیر مشروعء وقیل: المراد بھا الثیاب البیض؛ لأئه کان آحب الثیاب 
إلی رسول الل کت وقد ورد في بعض الروایات استحباب لیسھا یوم الجمعة . 

وقوله: (ومس من طیب إن کان عندہ) یژید الاحتمال الاول من الاحتمالین 
المذکورین في شرح فولہ: :یمس من طیب بیتەہ کما أشرنا إلیه 

وقوله: (کانت) أئي: مذہ الافعال ہجملتھا أو ھذہ الفعلة المشتملة علی ما ذکر۔ 


)١(‏ آخرج نحوہ النسائي (۳۱۸۹)۔ 











(1) کتاب الصلاۃ ترتع 





۸-[۸ وَعَىْ آوس بن آؤس قَالَ: قَانَ رَسُول اشروی: 'مَنْ غَکَلَ 
َو الْجْمْمَة وَاطْتَمَلَ وَبَكرَوَابكَرَ وَمَلّی وَلَم تَرَكَبْء وَننا مِنّ الإْمَامٍ 
وَستَتم وَنَمَلم کَان لَۂيِکُلْ عُطُووَعََلُ سَت: أَجْر صِیابھَا رَاقَاء. 


رَوَاه الْرمِذِيٌ َو دَاوُد وَالنََايِنُ وَائْنُ مَاجَةُ۔ (ت: ٤14ء‏ د: ٢٣٣۴ء‏ ت: ۱۴۸۱ء 









جھ: ۱۰۸۷]ء 


۹[1-۹] وَعَْ عَبياشرین سَلام فَالَ قَالَ رَسُول افرق: دمَاعَلَی 





۸ -[۸] (اوس بن اوس) قول: (من غسّل یوم الجمعة) روي بالتشدید 
والتخفیف؛: فالتشدید بحتمل المبالغة؛ لان مذہ الصیقة تجيء لھا ویحتمل حمل 
المرأۃ علی الغسل بأن یطااء والتخفیف إما للتاکیدء ار المراد بە غسل الرآس بخطمي 
وغیرہ؛ لان العرب لھم لِمَمٌ وشعور في غسلھا کلفةء وبالاغتسال غسل تمام البدن 
وإفراد غسل الرآس لما ذکرنا. 

وقولہ: (ویگر) أي: نی انصلاة أول وقتھا۔ 

وقولہ: (واہتکر) أي: ادرك آول الخطبةء أو ہما بمعنی کژر للتاکید وقیل: بگر: 
تصدق قبل خروجه علی ما في الحدیث: اباکروا الصدقة؛ فإن البلاء لا بتخطافاہ۔ 

وقولہ: (یکل خعلوۃ عمل سنة) وجاء في المشي إلی مطلق الصلاة رفع درجة في 
کل خطوقء وکتابة حسنذ ومحو سیئة فیھاء آما ثبوت اجر سنة قیام لیل وصیام نھار؛ 
فھو من خصائص الجمعة, 

۹ء ۴۹۰-[۹ء :]٤٢‏ (عبداف بن سلامء ویحی بن سعید) قولہ: (سوی 


)١(‏ اخخرجہ الطبراني غي 'الأوسطہ (٥٦١٤)ء‏ والبیھقي فی (الشعب؛ (۳۰۸۲)ء وفي !السنن الکبری* 
(۷۸۳۱).۔ 








(ت )٤٤(‏ باب التتخظیف والتبکیر 


4۔ رَوَاه ايْنْ مَاجَة. (ج: ۱۰۸۰]۔ 


۰۔-[١٣٠)‏ ور 





ۂَالِك عَنْ 








الْجَنَّ وَإن مَعَلَهَا. رَوَاه و تََوٌةَ ت: .]٦١۰۸‏ 
۲۔-۔[١٣]‏ وَهَنْ مُمَاذِ ئن أَنَي المْهَیَيْ عَن یہ فَالَ: فَالَ 


ثوبي مہنئہ) بکسر المیم وفتحھا وسکون اٹھاء بمعنی اللخدمةء یعني الٹیاب المتیذا 
سائر الأیام: ونقل عن الأصمعي إنکار الکسر؛ کذا في الکتب وفي (القاموس): 
المھنة بالکسر والفتح والتحريكء وککلمة؛ الحِڈق بالخدمة والعمل؛ مَهَنَهُ کمنعه 
ونصرہ مَھُنا ومَهُنَةٌ ویکسر: خدعَه؛ وجاء قي بعض الروایات آسہ کان لە قچ بُردان 
یلیسھما لیوم الجمعة ویستبط منە أنە لو کان ثوب زائد علی الحاجة ائخذ لمصلحة 
خییة لم یل بَالزعفا۔ 

۱۔ ]١١[‏ (سمرۃ بن جندب) قوله: (احضروا الذکر) أي: الخطبةء (وادنوا 
من الإمام) أي : قوموا لی الصف الأول: وفیە ترغیب إلی طلب أعالي الأمور وڑجر 
عن السکون إلی سقساتھا۔ 

ذاعم(]٣۱۲[-(۲۳‎ 








آئس الجھني) قولہ: (وعن معاذ بن انس الجھتي) ہضم 
الجیم وفتح الھاء (عن أبی) قبل: الصواب سھل بن معاذ بن نس عن أبیە کما في 
(الترمذي)ء ووجھە: أن معاذاً صحابي وآنس آبوہ لیس بصحابيء فلا بصح معاذ عن 





)١(‏ ؛القاموس المحیط؛ (ص: ۱۱۴۹)۔ 











)٤(‏ کتاب السلاۃ 


خی رقاب الس َو الِْْمعَةَانَّذَ جرآإِلّی جََنما. روا التْرِدِیّء 


٭ لت: .]١۱٥‏ 








آبیہ؛ وأما سھل بن معاذ فتابعي روی عن أبيهء وقال في (جامع الأصول)'': سھل بن 
معاذ لین الحدیثء إلا أن أحادیثہ حسان في الرغائب والفضائل؛ وفي (التھذیب)': 
ضعفه یحی بن معین؛ وذکرہ ابن حبان في (کتاب الثقات). 

وقول: (اتخذ جسرا) روي (اتخذ) مبیّا للفاعلء وقال الَُورِيِشتی'”: هي 
الروایة الممتذ بھاء والمعنی أن صنیعه ذلك یودي إلی جھنم: کالجسر الذي یؤدي مُن 
بعبر عليه إلی ما وراءہ+ وقال: ومنھم من یرویە علی بناء ما لم بسم فاعلہء وفیه وهیٌ 





روایةً ومعنٔیء انٹھی . ولا یذھب أن أمر الروایة شيء آخر لا کلام فیه: وآما ثبوت 
الوھن والضعف معتّی فمحل تردد ومعناہ ظاھر؛ مجازاۃً بمٹل عمله۔ 

وقولہ: (وقال: ھذا حدیث غریب) فال الترمذدی: حدیث سھل بن معاذ بن آنس 
الجھني حدیث غریب لا نعرفہ إلا من حدیث رشدین بن سعد؛ والعمل عليه عند أھل 
العلم؛ کرھوا أن یتخطی الرجل رقاب الناس یوم الجمعة؛ وشددوا قي ذلكء وقد تکلم 
بعض أھل العلم في رشدین بن سعد وضعفوہ من قبل حفظہ وقال في (التقریب'“: 
کان صالحا في دینہ: فادرکتہ غفلة الصالحینء وفي (الکاشف)!*: کان صالحاً عابداً 


محدناء سیئ الحفظ؛ توفي في سنة نمان وثمانین ومئة. 


۔.)۸٥۴‎ /۱۲( ہجام الأصول؛‎ )١( 
تصذیب التعذیب: (1/ ۲۲۷)۔‎ )٢( 
:تاب الیسر؛ (۱/ ۴۳۹)۔‎ )۴( 
)۲۰۹( اتقریب التہذیب؛‎ )4( 
؛الکاشف؛ (۱/ ۲۹۷)ء‎ )٥( 











)٥٤(‏ باب التنظیف والتبخکیر 









وَآبُو دَاوُۃَ [ت: ٤١ء‏ دہ ۸۰١1]ء‏ 
سور ہد ول اف ققلا: بِِ٥َا‏ نس 











[غ: 1۱۱۱ ۱۱۷۷ء ۷۵ 


۶ لین ا ود : (عن الحبوۃ) بفتح الحاء ویٹلٹ: اسم من 
الاحتباء: وھو أن یجمع ظھرہ وسافیە إلی بطنہ بیدیە أو نحو ثوبء وإتما تھی عنہ لأنہ 
یجلب النوم فیلھي عن الخطبةء وقد ینقض الوضوہء وآما في غیر حال الخطیة فلیس 
ہمکرو کیف وقد جلس رسول ا محتبباً في فناء الکعبةء والعادة علی عذا في 
الحرمین الشریفین 

]1٤[-٤‏ (ابن عمر) قولہ: (إڈا ئعس) کمنع ۔ 

وقولہ: (فلیتحول من مجلسہ) أي: یقوم ویجاس في موضیع آخر لیذہب النوم۔ 

الفصل الٹالٹ 

٥۵-۔ ]٥٤[‏ (نافع) قول : (ویجلس) بالنصب عطفاً علی (یقیم)٠‏ ویروی 
بالرفع؛ والجملة حالیة؛ والٹھي عن الجمع؛ کذا في شرح الشیخ؛ والحمل علی النھيی 
عن الجمع [نما عو بالنظر إلی هذا المقام اتفاقًء وإلا فالإقامة من مقعدہ وحدعا بغیر 





سبب منٹھي عنہ موجب للیذاءء والحدیث عام في الجمعة وغیرھاء 

















(ا) کتاب الصلاۃ 





۳۲ یہ 


لْمْمعة نا 








707 +۰ روا و 6ازڈ [د: ۱۴١٦]ء‏ 
۷۔-۔ [۱۷] وَعَن ۱ 


وم الجْتمَة وَالإمَام يَحْطٌبْ مه 









]٣۹[-٦‏ (عبداف بن عمرو) قولہ: (حضرھابلقو) أی: کلام باطل وعبث 





بہشی: فی حال الخطبة وغیرما وکذا الدعء: اندعاء متردد ہیسن الرد والقبول 


وع فائمنع غالب؛ أو المراد الدعاء یالقلب 





خصرصا فی هذہ الحالۂ: لکونہ حرا 


في 'لباطن؛ فائرجل الاول مسيء جزماء والثائي وإِن کان داعاً متوجھا إنی القہ فھو 





مشغول بحظ نفسہ: وأما الالث فطائب رضا الہ تعالی ؛ صادف؛ منقطع عن الخلق 
زع میا 

وتولہ: (فھی کفارة إلی الجممة التي تلیھا) قد مر فی (الفصل الثاني): (کانت 
کفارة نما بیٹھا وہیز الجمعة قبلھا)ء ولا ریب أن الجمعة الٹي قبٹھا تلي عذہ الجمعۂ 
وتتصل بھاء فلا منافاۃ؛ فافھم۔ 

۷۔-۔ [۱۷] (ابن عباس) قوله: (فھو کمٹل الحمار) ا 





لل اتحما: 





یحمل آسفاراء کنایة عن العلم بلا عمل 











)٤(‏ باب التنظیف والتبکبر 


ا ا ٭ لحم: ۳۰/۱٢]ء‏ 
۸۔-۔ [۱۸] وَعَن شب بن السَبّاق مُرْسَلا قال : قَال رسول اللہ چا 


فی جْمُعَة من الْجْتَم و جَعَله اید ا 
فَاطَْلُواء وَمنْ کان عِندَۂ طِيثِ فلا َضُز اَی مه وَعَليكُم بالنوالیہ. 
رَوَاه مَالِكٌء وَرَوَاهُايْنُ مَاججہ عَت, (ط: ۱٤١‏ جہ: ۰۹۸٦ء‏ 
0٤‏ او عاس لصا 



















بَجذ فَالْمَاۂ لَهُ طیبٌ٭. رَوَاه أَحْمَدُ وا 


[حم: /٤‏ ۴۸۲۔۲۸۳ ت: ۷۸٦1ء‏ 
7 
و وچ 

وفولہ: (لیس لە جمعة) لکونہ لاغیاء فلیس لە فضل وثواب 


۸ء ۳۹۹-۔(ا۱۸ء 1۹] (عید بن السباقء وابن عباس) تونہ: (عبید بن 





السباق) بفتح السین وتشدید الموحدقء ثابعي؛ یعد في الحجازیینء حدیثه فيیھم۔ 
وقولے: (فلا بضرہ أن یمس منه) کان إیثار حذہ العبارۃ نتوھم بعض الناس أن 
التطیب من شیمة اللساء؛ وفیه (سراف وحرج. 
۰۔ ]٣٤[‏ (البراء) قولہ: (حقًا) مصدر مڑکد أقیم مقام فعل: أی: حق 
حفّاء قذُم امتماماً بشانہ 


وقوله: (فان لم بجد) أي : عند أعلہء فلا حاجة إنی السا 





الناسء ویکفي 


الماء۔ 











)١(‏ کتاب السلاۃ 
۶ا بأفطبتد الا 


٤۔‏ ہاب الخطبة والصلاۃ 





یخطب بےء وو الکلام المنٹور -- ونحوہ کذا في القانرس) وفي عرف 
الشرع: عبارۃ عن کلام یشتمل علی الذکر والتشھد والصلاۃ والوعظ ؛ والخطبة شرط 
صلاة الجمعة فرض فیھا ویکفي في أدنی مقدار الفرض عند أبي حلیفة رحمہ اللہ أدنی 
ما یشتمل علی ذکر الله تعالی من تسبیحة آو تحمیدة؛ لقوله تعالی: اما تی وگ اکر ۹ 
[الجمعة: ۹] من غیر فصل بین کونە ذکراً طویلاً یسمی خطیةء أو ذکر قصیرا لا یسمی 
خطیةء فکان الشرط الذکر الأأعمء غیر أن المالور عنه پگ اختیار آحد الفردین؛ اعني, 
الذکر المسمی بالخطبةء والمواظبة عليهء فکان ذلك واجیا أو سنةء لا أنه الشرط الڈي 
لا یجزی غیرہ؛ إذ لا یکون بیانا لعدم الإجمال في لفظ الذکر؛ وقد علم وجوب تنزیل 
المشروعات علی حسب ادلتھا۔ 

وفالا: لا بد من ذکر طوبل یسمی خطیة في العادة؛ لان الخطبة هي الواجبةء 
والتسبیحة والتحمیدۃ لا تسمی خطبةء وقال الشافعي رحمہ اللہ: لا ہجوز حتی بخطب 
خطبتین وقد یحکی عن عثمان طلثہ آله قال: الحمد للہء فأُرج علبہء فتزل وصلی 
بھم؛ ولم ینکر عليه أحد منھم؛ فکان إجماعآء وقال الشیخ ابن الھمام'": قصۃ 
عثمان طلہ لم تعرف في کتب الحدیثء بل ولا في کتب الفقہء وھي أنە لما خطب في 
آول جمعة في الخلافة صعد المنبر؛ فقال: الحمد لہ فارتج عليهء فقال: إن آبا بکر 
وعمر شف کانا تبدّان لھذا المقام مقالاًء وآنتم إلی إسام فصال آحوج منکم إلی إمام 








)١(‏ االقامرس المحیطء (ص: ۸۸)۔ 
)٢(‏ اح لقدیر؛ (۷/ ٦٥)۔‏ 











)٠٤(‏ باب الخطبة والصلاۃ 





٭ الْنَصْلٌ الأوَنً: 

 ًةَممْجْلا عَیْ انس : ان ايل کَانَ بِصَلَي‎ ]١[1-١ 
۹۰٤ الششن: رَوَاهُ الِّْخَارِی. (ع:‎ 

٣٦۔۲[1]‏ وَعَنْ سَهلِ بن سَعد قَالَ: مَا کنا نقَیلُ وَلأتَتقَدی یٹ 
قوالء وسیأتیکم الخطب بعد الخطب: وسیغفر الله لي ولکم؛ واللہ أعلم. 

الفصل الأول 

۱۔[٦]‏ (أئس) قولہ: (حین تمیل الشمس) أي: تزول وتمیل إلی المغرب ٠‏ 
وھذا في صورة عدم اشتداد الحر؛ والمراد الأصلي أنە لا یصلي قبل الزوالء فلا منافاۃ 
بین وہین الحدیث الأني؛ وقد روي عن أحمد أنه أجاز الجمعة قبل الزوال کالعید؛ ولم 





یوافقہ أحد علی ھذا۔ 

۲۔ ]٢[‏ (سھل بن سعد) قوله: (ما کتا نقیل) من القیلولةء والق 
النھار وقال قیلاً وقاثلۃً وقیلولۃً وتقالاً ومقیلاً نام فیە؛ فھو قائل+ کذا في 
(القاموس)'ء ونقل عن الأزھري أن القیلولة والمقیل عند العرب: الاستراحة نصفہ 
النھار ون لم یکن مع ذلك نوم؛ وقد یستدل علی ھذا بقولہ تعالی : ٭وَلَمْسَوُتَيک ۹ 
[الفرفان: +]٤٢‏ والجنة لا وم فیھا۔ 

آقو: لعل ما ذکر في (القاموس) أصل اللغةء ثم انسع في العرب في الاستراحة 
من غیر نوم؛ کما قد یشعر یه قول الأزھري: (عند العرب)؛ وھذا هو المعتبر في إقامة 
سنة القیلولة. 

وقولہ: (ولا نتفدی) أي: لا نأکل: من التفدي وھو أکل الطعام قبل الزوال* 





ا 











)۹۷۰ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماثلا٦‎ )١( 











(ا) کتابانسر 





ِا بعد الْكْمَةِ 


.عق عَلیِ [غ: ۰۱۹۳۹ع: ۸۵۸۹ء 
۳- ([۴] وَعَنْ انس قَالَ: کَان ا 
الْحَْر َبْرَة بالصّلاَۃ. بَعٍْي الْجْمْعَةَ 


نعوا٤[۔-٤‎ 















وَإتَ 
جن الم می ا 
کَانَ عُنْمَان وَکثْر الس زَادَالَّدَاءَاللَلِثَ عَلَى الرَْراء. رَ 
خ: ۹۱۲]ء 
وھذا الحدیث قد یژؤید مذھب أحمسدہ ولکن المراد التبکیر والاعتمام للجمعة وعدم 
الاشتقال بمھم آخرء لا آداڑھا قبل الزوالء فافھم. 

]٣[ -۳٣‏ (أنس) قولہ: ل(إذا اشعد البرد) فيه نوع من المشاکلة والمراد عدم 
اشتداد الحر, 

وقولہ: (ہگُر بالصلاة) أي : عجل بھا وأداھا في أول الوقت ۔ 

وقولہ: (بعني الجمعة) لعل ھذا الحدیث ورد في الجمعةء وإلا فأصل الحکم 
في الظھر والجمعة خلفہ 

]٣[1-4‏ (السائب بن یزید) قوله: (فلما کان عشمان): (کان) تامة۔ 

وقوله: (زاد النداء الثالث) المراد یه النداء الأول الذي قیل خروج الإمام لیحضر 
الناس من بعیدد ویدرکو! أول الخطبةء وأما في زمن التبوۃ فکاتوا حاضرین في المسجد 
ملازمین لمجلسہ الشریف گ؛ ولما رآی عثمان مال کثرۃ الناس وتفرقھم واشتغالھم 
بامورھم استحسن الإعلام قبل وت الخطبة لیحضرواء والمعتبر في وجوب السعي 
وحرمة البیع عند البعض هو الأذان عند الخطبة؛ لأنە الأصل في الشرع؛ والأاصح آن 











)٤0( 





الخطبة والصلاۃ 





المعتبر هو الأول المستحدث إِن أوقع في وفتھا؛ وھو بعد الزوال؛ لن المقصود- وھو 
الڑعلام ۔ إنما حصل بەء کذا في (الھدایة)!''. 

ٹم هذا النداء الأول العثماني قد سمي في بعض الأحادیث ثانیاً باعتبار الحدوث 
وإِن کان أولاً باعتبار الفعل * وقد استغرب بعض الفضلاہ في العبارۃ فقال: الاول ثان 
والثاني الأول؛ وسمي في بعضھا ثائاً باعتبار تسمیة الاقامة أذانا باعتبار أنە إعلام کما ورد: 
(یین کل أذانین صلاۃ)ء وکما ورد بھذا الاعتبار ألە کان في زمن رسول اللہ لا أذانان ۔ 

وذکر في بعض الکتب أن الأفان الاول من محدثات أمیةء والظامر ان عذا 
لما ذکر بعض المحققین أن ھذا النداء العثماني الذي آمرہ بالزوراء نقله مشام بن 
عید الملك إلی المسجد؛ وجاہ في بعض الروایات أن الأذان الأول حدث في زمن أمیر 
المؤمنین عمر بن الخطاب طلہء واستمر إِلی زمن أمیر المؤمنین عثمان ثڑٹھ. 

وقال بعضھم: إن في زمن عمر نہ کان مجرد إعلام؛ فأمر عثمان نہ أن بفمل 
بلفظ الأذان علی مکان عالء وعو الزوراء: موضح مرتفع ہالمدینة في سوقھا محارج 
ت؛ وعلی کل 
تقدیر لا یقال: لما فعلته الخلفاء الراشدون بدعة؛ فقد جاء [طلاق السنة علیھاء وقد 





المسجدء ویسمی أحجار الزیت؛ لما فیە أحجار سودء کأنھا طلیت 








أطلق بعض العلماء بمعتی آنە آمر مستحدث لم یکن في 
تلك القعلة وتقیبحھاء کذا قال العلماء 


ژزته تل وٹم یقصد تڈمیم 


ثم اعلم أن الحادث في زسان عثمان لد سو الأذان الآول الذي سبق ذکرہ+ 





ما الأذان الآخر بعدہ في وقت السنةء فلم یکن في زمن النبوةء ولا في زمن الصحابة+ 
ولا بعدھم ولا عمل علیہ في آکثٹر دیار الإسلامء وئم یعلم متی حدث؛ ویقال: إِنه 


)۸٤/۱( :نالھدایڈا‎ )٥( 








۵) کتاب الصلاۃ 





احددہ الحجاج: واللہ آعلمء فیتبغي أن یمؤدي التة بالأذان الأاول: ولو قبل لقصد 
الڑعلام: الصلاة الصلاة لکفی ۔ 


]٥٥ -٥‏ (جابر بن سمرۃة) فوله: (یجلس بینھما)''' ومقدار ھذا الجلوس 


أن یستفر کل عضو في موضعہہء ولم یصح دعاء فیے من النبي َِ: وو سنة ولیس 





بواجب'" وروي فغي شرح (کتاب الخرقي)”' عن ائمغیرۃ بن شعیة رأیت علي بن أبيی 
طائب لہ خطب ولم بجلس؛ وعند بعض أصحاب أحمد رحمہ اللہ واجب 


وفولہ: (بقرأ القرآن) أي الخطبتین لا بیتھماء (ویذکر الناس) من التذکیر 





۷۳ء وتمرقة المفاتیح؟ (۳/ )٠۰٤١‏ 


الْخطنَیْن واجب: ؤذھب آو الك إِلَی آئه سنة 


ل یاستحیابھا: وَقَالَ این عید البر 





وَھُو حَفِیف جتا فدر فَرَنَة شورۃ الإْخلاص تَتریبا. 'نظر: ٭عمدۃ انقاري؛ /٦(‏ ۲۲۸) 


رح 'لزرکشی علی مختصر الخرقي؛ (۱/ )۳٣٤‏ 














)٥٤(‏ باپ اٹخطیة والصلاۃ 





صَلاؤ الرَجْلِ وَقصضَرَ ُطٰيِہ تن ہی 


وقولہ: (فکانت صلانه قصداء وخطتہ قصدا) أي: لم یکونا طویلتین ٠‏ وھذا 


آقصریة الخطبة بالسبة زِلی الصلاۃ کما يأتي في الحدیث الأّئي: فافھم 





]٦[-٦‏ (عمار) قوئ: (مَِنة من فقھہ) بفتح المیم وکسر الھمزۃ وتشدید 
نون أيی: مظنة لہ ودلیل عليه یعرف بە فقهہ؛ وکل شيء دل علی شيء فھو مثنة ل: وھي 
مفعلة من (إنٔ 





) التي للتحقیق: فیکون موضیع ٹیو وتحقیقہء وھم قد یخذوذ من غیر 
المصادر أَلفاظاً تضمیناً لمعناہ! کمعساۂ من عسی۔ وقیل: الھمزۃ بدل من ظاء (مظة) 





فالمیم علی هذا زائدة: وقیل 
محمد طاخر 
من فقه الرجل)ء کذا رویتاہعن اکٹرھم ومتقنیھم في الصحیح وفي غیرہ من کتب الحدیث 
والشروح بقصر الألف المکسورة ونون مشددة وآخرہ تاء منوئة وقد خلط فیە کثیر من 
الرواة بأ٘لفاظ کٹھا تصحیف ووھم؛ وکان في کتاب شیختا القاضي أبي علي والفقب آبی 


محمد بن [اأبي] جعفر (مائكة) بالمد۔ وبعضھم یقوله بھاء الکنایةء کأنه یجعله (ما) بمعنی 


۔حمہ اللہ؛ والکلام الفصل الجامع فیه ما ذکر في (انمشارق)!': (مننة 








الذي: ولإنہ) لتاکید: وکلہ خطأ ووهم والحرف معلوم محفوظ علی انصواب کما 
قدمناء, 





قال آبو عبیدة عن الأصمعي : معناہ تحلَقةٌ ومَجْدَرةٌ وعلامة بہء کأنہ دا علی 
فقہ الرجل؛ وحقیق بفقہ الرجل: وھذا الکلام جمع تفسیرین ولف معتین: لان الدلالة 


علی الشيء غیر ما یستحقہ ویلیق بہ: قال غیرہ: المثنۂ للشيء: الدلیل عليه 

















)٤(‏ ضتاب الصلا 


وَافْصُروا الْحُطَةَ 





سخراہ. رَوَاهُمُسْلِمٌ. (م: ۹٦۸]ء‏ 
معناء حقیقق: والمیم فيه زائدة عند الخطابي والأزھري وغیرھماء و[عي] میم (ِمَفعِلةء 





وھو نحو ما ذھب إليه الأاصمعي في أحد تفسیریه المختلط بقوله: مَحْلقة ومَجْذَرَةء 


وقال لي شیخنا ابو الحسین عن أبیه: هي أصلیة وزٹھا بلّة)ء من مأنتُ: إذا اشعرثٌ٠‏ 





أي: آنھا مشعرۃ بذلكء وھذا علی آحد تفسیري الأصمعي في قولە: علامةء وقال 
الخطابي: مثنة (مفعلة) من الأنّء وذکر بعضھم آٹھا مبنیة من إِنّة الشيە بمعنی إِثبائہء 
وقولھم فیە: اِنه کذا. وحکی الجیاني أنە مما یتعاقب فی الظاء والھمزۃ٭ وآن مللة ومظنة 
بمعنی واحدء کان الھمزۃ 

وقولہ: (واقصروا الخطبة) بھمزۃ الوصل من نصر؛ في (القاموس)"ٴ: قصرہ 
یقصرہ جعلە قصیراء وقد روي من فعلہ قَاة آنە کان یقصر الخطبةء کما روی أحمد وآہو 
داود أنه قال بعد ما أٹنی علی ربە: (أیھا الناس! لن تفعلوا وئن تطیقوا کل ما أمرتکم بە؛ 
ولکن سددوا وأبشروا)ء ولعل الوجه في قصر الخطبة أنە یکفي للمتبقظ کلمة خصوصاً 
منہ پا حیث کان مصدر جوامع الکلم؛ ومظھر غرائب الحکمء وفي ذلك تنبیہ منہ ٹل 
للأمة علی أن یسعوا في طاعة الله وعبادتہء ویشتغلوا ب یب نفوسھمء وفي وعظ الناس 
مظن المُججب وعدم موافقة القول بالفعل؛ وأن یقال: لِم ترک مَالَاتتْملون ب۹ 
فارشد الأمة بذلك قولاًٌ وفسلاً. وقال الطیبي'': الصلاۃ عي الأاصل والخطبة فرع 
علیھاء ومن القضایا الفقھیة ان یؤٹر الأصل علی الفرع. 

وفوله! (وإن من البیان سحرا) یتضمن ھذا مدحاآ للبیان وذگا له؛ فإن لە ناثیر 
في القلوب وصرنھا وإمالتھا إلی جانب کالسحر یؤثر في النفوس؛ فإن صرفھا إلی جانب 


.)٦۳٤ ا القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 
۔)۲۲٢‎ /۳( شرح الطیي؛‎ ٥( 








ندہ مبدلة من الظاء 























رَسُول اللر ق4 إِذَا حَطّبَ احْمَرّٹ 


ئُونْ: سَبْعَکُم 


صُیعَْه اباب 







تقو مل : نُا انا 
لی ۔ رَوَاهُ تلم لر: ۷٢ما۔‏ 
کرت سر ےہ وقد یجيء تفصیل الکلام فیے في 
(ہاب الیبان والشعر)؛ ویمکن ان یکون ذکرہ هھنا دلیلاً علی قصر الخطبة بانە ینہغيی 
أن تکون الخطیة بألفاظ وجیزۃ قلیلةء دالة علی معان جزبلةء کما یقال: خیر الکلام 
ما قلْ ودل۔ 

۷ء [۷] (جابر) قولەہ: (إذا خطب احمرت عیناہ) لما یتجلی عليه من بوارق 
آنوار العظمة والجلال: ولواتع آضواء الإبلاغ والانذار , 





وقولہ: (منذر جیش) أي: مخبر عن جیش ینذر قوماً ہنزولەہ والانذار: تخویف 
مع إبلاغ. (بقول) آي: ذلك المنذر ثلقوم: (صبحکم) الجیش (ومساکم) أي: حان 
وقرب أن ینزل علیکم ویغیر وقت الصباح والمساء ویحتسل أن یکون الضمیر فيی 
(یقول) پلنبي ہچ کما یناسب: قولہ: (وبقول: بعثت آنا الخ)۔ 

وقولہ: (والساعة) بالرفع والنصب کما في جثت آنا وزید. 

وفوله: (یقرن) بضم الراء وکسرھا۔ 

وقوله: (ہین ]صبعیه السیابة والوسطی) ویشیر ب۔ (ھاتین) [لبھماء واختلف في 
تاویلہ فقیل: المراد اقتران السبابة بالوسطی إِشارۃ إلی افتران الساعة بیعث ِء وقبل: 
المراد ان بُعد ما بین الساعة وبیشہ پچ کبعد ما بین السبابة ورأس الوسطیء وھو ایض|اً 
إشارۃ إلی القرب؛ لکن الأول أبلغ؛ کذا قالواء والظاھر من لفظ (یقرن) أن بکون 
المراد هو الأول: الا آن یقال: تقدم الوسطی من المسبحة أیضاً نما بظھر بالقران دون 


(1) کتاب الصلاۃ 








الانفراج؛ فافھم ۔ 

۸- [۸] (یعلی بن أعية) قرلہ: (یامڈا کش تی مَلَتارِك4) الضمیر فی 
(نادوا) لڈھل افنار الداخلین فیھاء و(مالك) اسم خازن النار: وقضی علیہ بمعنی أماتہء 
والمعتی: سل ربك أن یمیتناء فیجابون بأنکم ماکثون: أي : خالدون؛ وکان 8ہ بقرأ 
عذہ الأیة إنذار ا لھم۔ 

۹-۔[۹](ام ہشام بنت حارثة بن النعمات) فوله: (ما أخذت ٣ق‏ مان 
اید گ) قیل: المراد آول السورة؛ لأن جمیعھا لم یقرأ رسول اللہ یچ في الخطبة٠‏ 
وعلی هذا أخذھا عذہ السورۃ ایضا یکون بمعٹی اخذ آولھاء والل أعلم . 

وفوله: (یقرؤھا کل جممة) لعل المراد جمعات حضرت أم ہشام فبھا۔ 

۰-[۰٤](عمرو‏ بن حریث) قولە: (عمامة سوداء)؟' فیه استحباب لیس 











( َال بیزڈ فی خاؤیة دالشْحایل؛: وہ الْحْلیة وقنٹ بی خرض ال پل ال تو فی ۔ امرفاۃ 


.)۱۰٤١/۳( المفاتیح؛‎ 





٥(‏ خظَایر کلام اجب دْحَذْخَلِ؛ آن متائتۂ ڑچ کا 











)٠٤(‏ باب الخطبة والصلاۂ 






کت و : ہیوت 2 
جَاه َحَكُميَوْم الم والإمام َشْطّبء لَلْركَم تی و 
رَوَاه مم 7م: ۸۷۵۰ء 


السواد وھو مذھب الحتفیة۔ 





وقولہ: (ہین کتفیه) بالط 





فی جمیع نسخ مسلم؛ وصوب القاضي الافراد؛ کذا 
في (مجمع البحار)'' وقال في (شرح مسلم): کذا ہو بالتلیة في جمیع نسخ بلادناء 
وھکذا في 2الجمع بین الصحیبحین؟ للحمیدیي؛ وقال القاضي: هو الصواب؛ والمعروف 
هو بالإفراد ھذا ولا یخفی أن کلمة (بین) تقتضي التثنیةء والروایاٹ متعاضدة فبھا؛ 
ومع ذلك ما وجە تصویب الإفراد؟ وللل اأعلم۔ 

۱-[١٢١](جابر)‏ قولە: (قلبرکع رکھٹیسن) حملھا الشافعیة علی تحیة 
المسجد؛ فإٹھا واجبة عندھمء وکذا عند احمد. 

وقولہ: (ولینجوز فبھما) أي : یخفف؛ یقال: تجوز في الصلاة: خففء وفيی 
الکلام: تکلم بالمجاز؛ وعند الحلفیة لما لم تجب في غیر وقت الخطبة لم تجب فیه 
بطریق الاولی؛ وھو مذھب مالك وسفیان الثوريٍ؛ وعليه جمھور الصحابة والتابعین+ 
کذا فال النووي؛ وتأولے بأن المراد راد ان یخطب بقرینة الأحادیث الصحیحة الدالة 
علی وجوب حرمة الصلاۃ في وقت الخطبةء وقد بت في الصحیحین من حدیث جابر 
بطرق متعددة أنه جاء رجل إِلی النبي قل وھو یخطب؛ فقال: أصلیت یا فلان؟ قال: 
لاء قال: صل وتجوز فیھماء وتأولوہ بأن ورود مذا کان قبل المنعء أو کان 





- المفاتیح؛ (۳/ 3-1:1 
(۱) سجمع البحارہ /٥(‏ ۳۷۸)۔ 











سد سی 








مخصوصا بڈاك ائرجل الداخل؛ وقیا 
وقیل: کالت الخطبة لغیر الجمعةء واللہ اعلم ۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام'': معارضة ھذا الحدیث والأحادیث الأخر غیر لا 
لجواز کونہ قطع الخطبة حتی فرغ؛ وھو کذلك؛ رواہ الدارقطنی في (سننه) من حدیث 
عبید بن محمد العبدي قال : حدثنا معتمر عن أبیە عن قتادة عن نس طلنہ قال: دخل 
رجل المسجد ورسول الہ ہل بخطب: ققال لە اللبي إ: (قم فارکع رکعتین): وأسك 
عن الخطیة حتی فرغ من صلاتہء ثم قال: آسندہ عبید بن محمد العبدي ووھم فیەء 


: کات ھذہ القضیة قبل أن یشرع کل فی الخطبة 











ٹم أخرجه عن أحمد بن حتبل حدثنا معتمر عن أبیيە قال: جاء رجل؛ الحدیثء وفیه 
انتظرہ حتی صلی؛ قال: وھذا المرسل هو الصواب؛ ونحن نقول: المرسل حجة 
لا سیما إٰذا جاء مرفوعاً ایضاً وھو خال عن معارض؛ لان غیرہ ساکت عن قطع الخطبة 
والإمساك عنھاء وزیادة اللقة مقبولةء وعلی ہذا فما جاء من حدیث مسلم: (إذا جاء 
احدکم الجمعة) یکون المراد بہ أن یرکع مع سکوت الخطیب: لما ثبت في السنة من 
ذلك؛ انتھی منخصاًء 

وقد أورد في (نکملة المشکاة) حدیث الدارقطتي المذکور عن محمد بن قیس٠‏ 
وقال في (فتح الباري)''': ان حدیث دخول الرجل واقعة عین لا عموم لھاء فیحتمل 
اختصاصہ یە٭ ویدل عليه حدیث آبي سعید الذي آخرجه أصحاب السنن وغیرم: جاء 
رجل والنبي پچ یخطبء والرجل في ھیٹة بّةَ؛ فقال: اصلیت؟ قال: لاء قال: صل 


رکعتین؛ وحض الناس علی الصدقة: فآأسرہ بأن بصلي یراہ بعض الناس وھو قائم 





() نج القدیرہ (۷/ ۸٦)۔‏ 





)٥٤۸/٦( ؛فتح الباری+‎ ٦ 








)٠٤(‏ پاپ الخطیة والصلاۃ 





1011-۲ 
َکمَة ِن الصّلاوَمَم الام 
مد ۷٦]ء‏ 
فیتصدق علیہء وقد جاء في حدیث عند أحمد أن النبي قلڈ قال : ڈإن عذا الرجل دخل 
لی ة فامرتہ ان یصلي رکعتین؛ وأنا ارجو أن بنظر لە رجل فیتصدق عليه)+ وقیل : 
الصلاۃ الشي أمر النبي ٹل الرجل بذلك کانت صلاۃ الفجر فائتہ: فعلم النبي ق ذلك 
بالوحي فأمرہ بقضاتھاء والکلام في هذا المقام في غایة الطول آوردہ في (فتح الباري)؛ 





۲۔- ]٢٦۲[‏ (آبو ھریرۃ) قولے: (من آدرك رکعة من الصلاة مع الإسام فقد 
اأدرك الصلاة) ہذا الحکم عامء لکنھم حملوہ علی صلاۃ الجمعة بقرینة الحدیث الاتي 
في آخر الباب عن أُبي عریرۃ؛ قال في (الھدایة)'': ومن أدرك الإمام یوم الجمعة صلی 
معه ما آدرکہ وبنی عليه الجمعة؛ لقوله ٹلا : اما آدرکٹم فصلوا وما فاتکم فاقضوا؟؛ 
وإن کان أدرکہ في التشھد أو في سجود السھوء بنی علیھا الجمعة عندعماء وقال محمد: 
إِن ادرك معه اکٹر الرکعة الثائیة بنی علیھا الجمعة؛ وإن إدرك اقلھا بنی علبھا الظھر؛ 
او 

والمراد بإدراك آکٹر الرکعة الثانیة إدراکھا في الرکوع لا بعد الرفع منە۔ 

وفال الشیخ ابن الھمام'': ولھما إطلاق الحدیث المذکور وما رواء (من آدرك 
رکعة من الجمعةء أضاف إِلھا رکعة أخریء وإلا صلی أرہما) لم یثبت . 


() فالہدایق (۱/ ۸۴۔۸۷)۔ 


)٦٦۷( ضح القدیر‎ )٢( 











() کتاب الصلاظ 





٭ الَْصْلِ اللنِي: 


7 4 کر 









یمن رَا مکل نر مم 


ہووت 


لأ نَْرِفه لان حَییثِ محمد بی النضلِ ؛ وَهُوضیِبفٌ: ذَامب الْحَییث۔ 


[ت: ۰۹٦]ء‏ 
الفصل الثاني 
]٣۳[ -٣‏ (ابن عمر) فوله: (آراہ المؤذن) هذا قول الراوي لعدم حفظهء 


أي: أظن أن المراد فراغ المؤذن عن الأذانء ولا پخفی أن الظاعر أن یقول: بعتي المؤذن؛ 





لأن من المتعین أن المراد فراغ المؤذن+ و(المؤڈن) ما مرفوع باعتبار (یفرغ): أو منصوب 
باعتبار (آراہ)ء أي: آظن الفارغ ائمؤڈن ۔ 

وقولہ: (لا یتکلم) في شرح الشیخ: أي: بغیر الذکر والدعاء: انتھی 

ولم یثبت في ذلك دعاء مأثورء کذا قالوا:۔ 

5-[14] (عبداق بن مسعود) قول: (ذاهب الحدیٹ) کنایة عن سوء 
حفظ؟ 


قبل 


(۷) تال لق 

















)٠٢(‏ باپ الخطیة والصلاۃ: 





7۳۲۔ 


وگ 
اد 


ا أَؤٌ ال 





الفصل الثالث 
٤۔- ]۱٥١[‏ (جابر بن سمرۃة) قوله: (ئم یجلس) کان ملتراخي باعتبار البداء 


وفی قولہ: (ثم یقوم) للمشاکلة. 

وقوله: (آکثر من آلفي صلاة)''' لیس المراد بھا صلاۃ الجمعة؛ لأنہ اق صلی 
الجمعة ہوم قدومه المدینة في عشر سنین ولا ییلغ ذذلك إِلا نحو حمس مثة: بل المراد 
الصلوات الخمسء والمراد بیان کثرۃ صحبتہ ۔ 

]1٦[ -7٦‏ (کعب بن عجرۃ) قولہ: (کعب بن عجرۃ) بضم المھملة وسکون 
الجیم: (وعبد الرحمن بن آم الحکم) کان من بني أمیة وأتباعھم 

وفولہ: (انظروا إلی هذا الخبیث) فیه جواز التغلیظ علی مز ارتکب حراماً عند 





من قال ہوجوب القیام: أو مکروهاً عند من قال بعدم وجوبہ۔ 














(1) کتاب الصلاۃ 





اک ولب وت ماگ للجمعۃ: .٠٢‏ 





رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: ٤٦۸]۔‏ 


۷ [۱۷) وَعَنْ عَمَارَة بن رُ 






وقولہ: (٭وٌٛاٍَنا۹) فھذا دلیل علی آئہ فَ کان یخطب قائماء والقیام فی 
الخطبة عند آبي حنیفة ومالك وأحمد رحمھم اللہ سنةء وعند الشافعي رحمہ الله وفي 
روایة عن مالك رحمه الله واجب؛ وعند الیاقین أن القیام في الخطبةۃ بشترط للقادر 
کالصلاۃ۔ 
ییة من طریق طاوس قال: أول من 
خطب قاعداً معاویة حین کثر شحم بطنه وھو مرسل یعضدہ ما روی سعید بن منصور 
عن الحسن قال: أول من استراح في الخطبة یوم الجمعة عثمان 6ء فکان إذا أعیا 
جلس: ولم یتکلم حئی یقوم؛ وأول من خطب جالساً معاویة وروی عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادۃ ان التبي ِ وآبا بکر وعمر وعثمان یقت کانوا بخطبون یوم الجمعة قیاماً 
حتی شی علی عثمان طلنہ القیام+ وکان یخطب قیاماً ئم یجلس؛ فلما کان معاویة خطب 
الاولی جالساً والآخری قائماء ولا حجة في ذلك لمن أجاز الخطبة قاعدا؛ لان تین ان 
ذلك للضرورۃ. 

۷۔ [۱۷] (عمارۃ بن رویبة) فولہ: (وعن عمارة) بضم المھملة وتخفیف 
المیمء (ہن رویبة) ہضم الراء وفتح الواو وسکوٹ الیاء. 
وقول : (رافعاً یدیه) عند النکلم کما هو داب جھلة الوعاظ والخطباء. 





وقال في (فتح الباري)'': روی ابن أبيی 





() تح الباری؛ )٦١٤//۲(‏ 














)٠٤(‏ باب انخطبة والصلاۃ 


ٍ7 کے 
اسُتوّی رَسُول ا 





جم وم یم 


وتونە: (علی اذ یقول) أي: یشیرء (وآشار) أی: الراري نإراءۃ الإشارۃ 
المذکورۃ وکان ذلك للثتیه علی الامتماع والتامل في ما ذکرہ۔ 

۸۔ [۱۸] (جابر) قولہ: (فقال: تعال یا عبداللہ بن مسعود) فی دلیل علی 
جواز التکلم علی المنبرء أو کان ق انشروع في الخطبة: آو آئہ پٹ آشار إلیہ فعبر 
الراوي عن ذلك بالقول؛ والله أعلم۔ وفي شرح این اثھمام(": أُن یکر 
یتکلم في حالة الخطیة للإخلال بالنظمء إِلا آن یکون أمراً یالمعروف؛ لقصۃ عمر مع 








عثمان با في الوضو۔؛ وعي معروفةء انتھی وفي قصة الرجل الداخل وأمر التبي ہچ 
الناس بالتصدق عليه علی ما رواہ أیضاً دلیل علی ذلك؛ وا أعلم . 

۹-[۱۹] (آبو عریرة) قولہ: (فليَصل) بفتح الیاء وکسر الصاد مخغفاً من 
الوصل؛ وقد مر الکلام فیه 





( افتع القدیر: /٦(‏ ۱۸) 











۵0) کاب اص (ت 





۹ پا ےل ة وف 
٦1‏ ۔باب صلاۃ الخوف 


ثابدة بالکتاب والحّةء آما الکتاب فقوله تعالی: لٛوَإِدَا كّتَ 








قصراً بترك بعض الأفعال والکیفیات کما أن في السفر قصرا في الکمیة والعدد ویعضھم 
آرادوا بھا ما یعمھما ۔ 


وفي روایة عن أي بوسف وحسن بن زیاد من الحتقیة والمزني من الشافعیة صلاۃ 
الخوف کان مخصوصة بزعن النبوۃ لقصد اِحراز فضیلة الصلاة خلف رسول اللہ قل 
ولیس بمشروع بعدہ؛ وو ظاھر مفھوم الاّیة الکریمة ٭وَإَِاكّتَ ہم ۹۷ء والمختار 
عند الجمھور جواڑھا بعد زمان النبوۃ أیضاء وإقامة بعضض الصحابة کعلي وأبي موسی 
الأشعري وحذیفة بن الیمان - رضوان الله علیھم أجمعین ‏ إتاھا بعدہ 5 حجة لھم؛ 
وایضاً کل ما فعله رسول اللہ ہچ ولم یثیت اختصاصہ به بدلیلء فعلی الام اتباعه 
في ذلكء وعموم قولہ ‏ 8: (صلوا کما رأہتموني) دلیل عليهہ وقید ا٥ا‏ كّتَ ہم “ 
اتفاقيء والمراد کت أنت أو من یقوم مقامك کما لبت في قوله: هحُذِْنأَنوَليم 
تک ہ1اتریة: 11۰۳ء 

وقال الشیخ: صلاۃ الخوف علی الصفة المذکورة إنما تلزم إذا تدازع القوم فيی 
الصلاۃ خلف الإمامء آما إذا لم یتنازعوا فالأفضل أن یصلي بإحدی الطائفتین تمام 
الصلاة؛ ویصلي بالطاتفة الآخری إمام آخر تمامھا وقبل: إنما یجوز إذا تھیژوا للقتال 











)٠٤(‏ باب صلاۃ الخوف 





وسووا الصفوف لا بمجرہ الخوف واحتمال وجود القتال إِلا أن یغلب الظن بحضور 
العدو بغشةء وقد صحت روایتھاء وأیضأً بعض الأئمة ومنھم مالك خصوها بحالة السفر+ 
وعندنا في السفر والحضرء ولھذا فالوا: یصلي الإمام في الثنائیة سواء کان في الفجر 
أو قصر السفر مع کل طائفة رکعة؛ وفي غیر الثناثیة إِنْ کان رباعیاً یصلي مع کل طائفة 
رکعتین؛ وفي المغرب یصلي مع الطافة الأولی رکعتین ومع الثالیة رکعةء وھو مذعب 
احمد والشافعي لعموم قولہ تعالی : ٭(٘وَإِدَاَكتَ ہج 04نتء: ]٠٠١‏ کذا قالوا۔ 

ئم إِن صلاة الخوف تروی علی وجوہ متعددۂۃا'' بحسب اختلاف المکان والزمان 
علی ما رآہ الإمام آحوط في الحراسة وافتوقي من العدوء واختار کل من الأئمة وجھاٌ 
منھاء واختار الإمام أبو حیفة روایة ابن عمر الثابلة في الکتب الستةء وفال العّّْي: 
وقع صلاۃ الخوف منە ٹل في أُربعة مواضع: ذات الرقاع؛ وبطن نخلء وعسفان: 
وذي قرد؛ ویظھر من ھذا أنھا إنما کانت في السفر؛ فتجویز الفقھاء إیاھا في الحضر 
یکون بالفیاس+ والل اعلم 





( قال في دالیذل؛ /٥(‏ ۳۹۸): کتب مولانا محمد یحی ائمرحوم من تقریر شیخه الگنگوھي- 
قمندس سرہ -: ومما یتبغي أن یعلم أُن أحداً من أصحاب الکتب المتداولۃ بأیدیتا لم یعتن 
بتفصیل صور صلاة الخرف المرویة عن رسول اللہ 8چ غیر آبي داودء فإنه فصل في ستہ+ 
إحدی عشرة صورۃ بحسب الظاھر وہي تبلغ آکٹر مٹھا بإبداء بعض الاحتمالات في بعض 
الروایات: وعي کٹھا مقبولة عند کافة الفقھاء بحسب جواڑھاء وإتما اختلقوا فیما بیتھم فیما هي 
آولی منھا وآفضل٠‏ إلا صورتینە فان آبا حتیفة _ رحمہ الله تعالی ۔یژولھما علی تقدیر ٹبوتھما 
عنہ ٹل أو یحمل علی اختصاصھما بہ 2ء رما ما ذکرہ المؤلف بعد الکل بقولہ: (یاب من 
قال: یصلي بکل طاتفة رکعة ولا یقضون)؛ وقال: (باب من قال: یصلي ہکل طائفة رکعتین)+ 


انتھی۔ 


















(1) کتاب الصلاۃ 





٭ الْتَضْلٌ الأوَلُ: 

]١[1-۰‏ عَن الم ب َبْیاشرین عُمَرَعَنْ آبید قَالَ: عَرَوْت مَعّ 
ول اق بل دو الَْدُوَ تَصَالَسْنا لَهُمْء فَقَامَ رَسُول ا 
ُصَلَي تا ء فَقَامَتْ طَارقَة مَتَةُ عتث وأ طاينڈ علی الَدق رکم ول افر یا 



















الفصل الأول 


۰-[۱] (سالم) قولہ: (عن سالم بن عبدالل بن عمر عن آبیه) مذا الحدیث 
مروي في الکتب الستة بأجمعھاعن عبداللہ بن عمر بٍك: واللفظ المذکور للبخاري؛ 
وقد استدل فی (الھدایة'' بحدیث عبداقہ بن مسعود ظلنہ بھذا المعنیء رواہ أبو داود 
عن خصیف الجزري عن أبي عبیدة عن عبدالفہ بن مسمود نٹہ؛ وخصیف لیس بالقوي+ 
فالاولی الاستدلال بحدیث ابن عمر پزظ 

وترل ‏ قیل) بکسر قاط 
علی الظرفیة: والنجد في الأاصل: سا ارتضع من الأرض والطریق الواضح المرتقعء 
وأسفله العراقی والشام: وفي بعض 





وفتح الموحدةء أي: نحوہ وجھتد فو منصوب 





وھو اسم لبلاد مخصوصیة أعلاہ تھامة 





الشروح ان المراد عھنا تجد الحجاز لا نجد ال 


وقولہ: (فوازینا العدو) أي : واجھناھم وحاذیناھم: (قصاففنا لھم) أي: آقمنا 
لحربھم صفّا صفّاء أي: جعلنا نقوستا صفین في مقابلتھمء فدل الحدیث علی أن کل 


1 





)۸۸//۱( :دالھدایةہ‎ )١( 











() باب صلاۃ الخول 


طائفة ا یہوج ہے 
وہنا مذھپ أبي حنیفة رحمه اللہ وقالوا: عقا الطریق أوفق بنص القرآنء فتدیر۔ 
ولا یخفی أنہ لا سبیل إلی أن یصلي کلا الطائة 
الحرب؛ ولم یدل الحدیث علی أُن أي الفریق 
مالك رحمہ الہ : الطائفة الثائیة التي بدل عليه الحدیث الاتي لسلامتھا عن کثرۃ المخالفةء 





في حالة واحدۃ لما فیه من تضییع أمر 
یتم صلاتہ أولاًء فقال أشھب صاحب 








وقال آبو حنیفة رحمه اللہ : الطائفة الأولی؛ کذا في بعض الشروح 

وقولہ: (فإان کان خوف هو اشد من ذلك) بان لا یتمکنوا من اٹھیئة المذکورۃ۔ 

وقولہ: (صلوا رجالاً) جمع راجل کما بیٹە بقولہ: (قیاصا) أي: قائمین علی 
اقدامھم۔ 

۱-۔[٢]‏ فولہ: (یزید بن رومان) بضم الراء وسکون الواوء و(خوات) بفتح 
المعجمة وتشدید الواو وآخرہ مثٹاۃ؛ أنصاري ۔ 

وقولہ: (عمن صلی) هو سھل بن أبي حثمة أو والدہ؛ وھذا أرجح۔ 

وقولہ: (یوم ذات افرقاع) اسم غزوۃ غزاصا رسول اللہ قي السنة الخامسةء 
فلقي الکفار فصلی رسول الہ قل ھذہ الصلاۃ؛ ثم انصرف المسلمون والکافرون؛ ولم 
یجر بینھم حرب علی ما هو المشھور؛ سمیت بذات الرقاع؛ لأنھم شدوا الرقاع علی 











(1) کتاب الصلاۃ 


أَكٌ طَایفَةً صَلَتْ مَكَه وَطَايقَةً وجَاۃ الْمَدُو فَسَل اي مَعَه رَكَكةٌ تُوَبتَ 








آرجلھم لخاوتھع وفقد ثعالھم: وقیل: لان فیه ارضا أو 
وبعضه أسودہ أقول: ویؤبد الاول ما روي عن موسی قال: خرجنا مع رسول اللہ کچ 
في غزاۃء ونحن ستة نفر بیئٹا بعیر نعثقبهء فقیت أقدامنا ونقبت قدماي؛ وسقطت 
اظفاري؛ فکنا نلف علی آرجلنا الخرقء قسمیت غزوۃ ذات الرقاع 

وقول: (وطالفة) باللصب والرفع عطف علی طائفة أو علی الضمیر في (صفت)ء 
و(وچاہ) بکسر الواو ویُٔضمء وفي روایة: تجاہ ببسدال التاء من الواو کما في شراث 
ووراٹ۔ 

وقولہ: (ثم سلم بھم) أي: بالطائفة الأخریء وفي هذا الطریق ابضاً صلی کل 
طالفة رکعمة مع رسول اللہ يك ورکسة فرادی؛ ولکن في وقت صلاۃ رسول الہ پا 
لا قضاءعا بعد إتمام صلاتہ و کما کانت في الطریق الأولء وبھذا عمل مالك والشافعي 
رعھسا فا 

7۲٢‏ -[۳](جابر) قولہ: (فجاء رجل من المشرکین) قیل : اسم غورث بالغین 














)٠٤(‏ باب صلاۃ الخوف 





اٹ لِرَسُولِ الگ زیم رَكَعَاتٍ َللٍَْْ ران 
وی ے1 
مق علیْو. تخ: ۹ء ع: ٣۸۳۵ء‏ پرونو دمح عم 
المعجمة علی وزن جعفر؛ وا بضم العینء وقیل: غویرث بالتصغیرہ وقیل: دعثور 
بالدال والعین المھملتین وائمثلئق: وروی آنه أسلم. 
وفوله: (فاخترط) أي: سلهعن غمدہ۔ 





وقوله: (فتھددہ) عدد وتھدد بمعتی 

وقوئہ: (فکانت لرسول اللہ پ2 أربع رکعات وللقوم رکعتان) واختلفوا في توجبە 
کون صلاتہ پل أربعاء فقیل : القصر کانت رخصة کما هو مذھب بعض الأئمة فصلی 
أریعآء لکن ھذا بخالف ما ذکرہ بعض المحققین أنه لم یصل رسول ال تچ أربعاً في 
سفر قط؛ والل أعلم ۱ 

وقیل: عذامن خصاتص صلاۃ الخوف حتی یصلي کل طائفة خلف رسول اللہ 8 
الصلاۃ نامة ولعله وقع النزاع في ذلك منھم في هذا الوقت دون غیرہ من الأوقات ‏ 
وقیل : من جھة جواز تکرار الصلاۃ کما بقول بە الشافعیةء ویصح اقتداء المفترض 
ہالمتتفل؛ ولا وقع في بعض عبارات الشافعیة من شروح (الحاوي): کان ثلقوم رکعتان 
وللتنبي پ آریم؛ وفي المغرب ست؛ وقیل: لعله کانت الصلاة في هذہ الحالة في 
الحضرء واقتصار القوم علی ان کان من خصائص ضرورۃ الخوف کما جاء من 
روایة أبي داود والنسائي عن حذیفة أنه کان في بعض الأاحیان صلی مع کل طائفة رکعة؛ 

















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


وَقَامٌ الصّفُ الْعُو 
0ئ 


لحَدَرَا 





وکانوا یکتفون برکعة؛ ولم یقضوا رکعة أخریء وجاء في روایة أبي داود القضاء: کذا 
في (جامع الأاصول)''ء والل أعلم . 

۳۴-۔[٤٣]‏ (عنہ) قوله: (ثم انحدر بالسجود) أي: اتھبط إلیه؛ والباء بمعنی 
(إلی)۔ 

وقولہ: (والصف الڈي یلیہ) بالرقع عطف علی فاعل (اتحدر)ء وبالنصب علی 
آئه مفعول معه۔ 

وفوله: (وقام انصف المؤخر) أي: بقي قائماً۔ 

وقولہ: (في ٹحر العدو) بالراءء أي: مقابله وإزاءہ؛ النحر: موضع القلادة من 
الصدر 

وقوله: (وقام الصف الذي یلیہ) أي : رفعوا رؤسھم من السجود. 





)۷۰ /٥( فجامع الأصول+‎ )١( 











)٠٤(‏ باب صلاۃ الخوف 








: +ییں مو 
َوُ لیم تر 

٭ الْفَصْل١‏ اني: 

می و ہت 









نِ ما سے آخْری 
ہلل ۔ زوا فی شرح الَّْہ ٠‏ [شرح السنة: ۱/ ٤٦٢]ء‏ 





٠‏ الفصل الٹانی 
]٥[-٤‏ (جابر) قول : (ببطن نخل) موضبع بسن مکة والطائفء کذا فيی 
(الصحاح)'۔ 
وفولہ: (ثم سلم) في ہذہ الصورۃ سلم مع کل من الطائفتین علی حدةء رکانت 
فی ایضا آریع لە ٹن وللقوم رکعتانء کما في الحدیث السابق عن جابرء لکنہ کان ساکتاً 


ناك عن نکرار السلام منہ ےچ کما آوردہ المولف٠‏ وفي (سفر السعادۃ ا" آنہ توقف ا 
في التشھد حتی صلت الطالفة الثائیةء فسلم ہو ق والقوم بالاتفاق ۔ 
الفصل الثالٹ 
-٥‏ [٦](آبو‏ ھریرۃ) قوله: (نزل ہین ضجنان وعسفان) ضجنان کسکران: 


)۱۸۲۷ /۵( :حاحصلا٦‎ )۱( 


(۲) سفر السعادذہ (ص: ۱۴۵)۔ 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 





جیل قرب مکةء وجبل آخر بالمدینةء کذا في (القاموس۷"' وفي (الٹھایة'': موضع 
آو جبل ہین مكة والمدینة: وعسفان بضم العین وسکون السین علی مرحلتین من مکة 


مشھور 


وقولہ: (آباٹھم وأبناثھم) وفي روایة: من أبناٹھم وأموالھم 

وقرل : (فأجمعوا) بقطع الھمزۃ (امرکم) أي: رأیکم: والإجماع: الاتاق: 
وجعل الأمر جمیعا بعد تفرقہ: والعزم علی الأمرہ فمعنی آجمع الأمسی أي: جعله 
جمعاً بعد ما کان متفرقاء وتفرقه أنہ جعل بقول مرة: افعل کذاء ومرۃ: افعل کذاء 
فلما عزم علی أمر اجمعه آي جعله جمعا 

وقول: (فٹمیلوا علیھم میلة واحدة) أي : تشدوا علیھم شدۂ واحدةء والشدۃ 
بالفتح : الحملة غي الحرب. 

وقولہ: (فیصلي بھم) أی: باحد الشطرین: (وتقوم طائفة أخری) أي: الشطر 
الآخر وائمراد بقول: فیصلي بھم: بأصحابه جمیعأء ویکون حال الطائضة الاولی 
محذرقاعلی کل تقدیر لیس تمام کیفیة الصلاۃ مذکورا في الحدیث٠‏ بل المقصود 
الأأصلي من الحدیث بیان فیام طائفة وراء المصلین والأخذ بالحذر والأسلحةء والحذر 


ہالکسر الاحتراز کالاحتذارء فالمراد ما فیە الحذر : و(أسلحتھم) عطف تضیر له 








() ٦اقاموس‏ المحیط٥‏ (ص: ۱۱۱۷)ء 
٢(‏ ؛ااھایة: (۳/ ۲۷۰۱ء 











رع )باب ملا بین 


روَا القْرِذِيُ وَالَمَائن۔ (ت: 





ون لهُ رَکعَة وَِرشولِ اللر پچ رکعتَانْ 
۵ء 1848:8]ء 
ھ وچ 
۷؛۔_اہسکدلۃالییں 
وقال صاحب (الکشاف)”: جعل الحذر وعو النحرز والتیقظ آة یستعملھا 
الغازیء فلذلك جمع بیشہ وبین الأسلحة في الأخذ دلالة علی التیقظ التام والحذر 
الکامل ومن ثم قدمه علی الأسلحة۔ 
وقولہ: (فتکون لھم) آي: لکل من الحارسین إِذا تضاوبوا الحراسة رکعة مع 
رسول اللہ پا ولرسول الل بل رکعتان تامتانء فالمراد بقولہ: (فتکون لھم رکعة) کوٹھا 
مع رسول اللہ فذ والرکعة الآخری التي یقضونھا لا تکون معہء ویحتمل أن یکون المراد 
ما ذکرنا من (جامم الأصول! في الحدیث السابق لجاہر من اکتفائھم برکعة من غیر 
قضاء الآخری؛ وکون ذلك من خصائص صلاة الخوف: وا اعلم ۔ 
۷ ۔ باب صلاۃ العیدین 
قیل: سمي العید عیداً؛ نہ یعود ویتکرر لأوقائەء وھذا الوجه عام یصدق علی 
المواسم الأخر أیضاء فزاد بعضھم قیداًآخرء وقال: یعود بالفرح والسرور؛ والفرح 
والسرور في عید الفطر لشکر نعمة تمام الصیامء وفي الأاضحی تمام نعمة الحج بالوقوف 
بعرفات الذي ہو عمدۃ أرکانہء والجمعة التي عي عید کل أسبوع شکر لنعمة صلوات 
الأسبوع؛ فوضعوا الشکر لکل طاعة عیدامن جنسھا حتی یکون سیآ لمزیدھا بحکم 


.)۵٦۰ /۱( االکشافء‎ )١( 
)۷۳۳ /٥( فجابت الأصول؛‎ )٢( 











ك) کتابالصلاۃ (رئ 


٭ لسر الأوڈ: 


لْخْذْرِي فان : کان ای گلا خر يَوْمَ 





]03.مھم۳7۰۳۰٣۳‎ 


الین گکرئز لََبدَتَکٌ ەزیراعے: ۷ء وأما الزکاة فلما لم یکن لأداٹھا رقت معین 


ولم یتضق فیھا اجتماع لم یقیع بشکر تمامھا عید مناسب؛ کذا قالواء وقال بعضھم: 
سمي العید عیداً تفاؤلاًء یعني یرزق البقاء ویعود في العام القابلء کما سمیت القافلة 
قافلة في ابتداء خروجھا تفاؤلاً بقفولھاء أی: رجوعھا سالمة۔ 

وفي بعض شروح !الھدایةا : سمي عیداًلأن اللہ تعالی وعد المؤمنین فیە بفضله 
ورحمته یفرحوت بذلك؛ ویرد علی ھذا الوجہ أن اشتقاق العید من الوعد بعید؛ لأنه 
آجوفء والوعد مثال؛ إلا أن یجمل من قبیل الجبذ والجذب۔ 

وصلاۃ العیدین فرض علی مذعب الإمام أبي حنیفة رحمه الله کالجمعةء وفي 
روایة: واجب؛ وقال: تسمیته بالسنة من جھة ثبوته بالسنة دون الکتاب؛ وعند صاحبیه 
فعیة نفلء وجعلوہ أفضل النوافلء وفي قول : سنة مؤکدۂ؛ وفال مالك 
رحمه اللہ : سنة واجہة؛ ولعل الوجوب ھھنا بمعنی التاکید وبحتمل أن یکوت المراد 
ما ذکر في مذھب أبي حنیفة رحمہ اش وعند احمد رحمە اللہ فرض عین کما عند أبيی 
حنیفة والصحیح عندہ أُٹھا فرض کفایة کصلاة الجنازۃ والجھادہ وفي روایة عن أبي 





سنة+ وعند الشا: 


الفصل الأول 
٦۶-[1](آبو‏ سعید الخدري) قوله : (إلی المصلی؟''' وھو موضع معروف 














(ع )باب سلاۃ یلین 





بالمدینة محارجھاء ولم یکن فیه منبر في زمنه اذ رسیجيء ذکر بنائہ فی آخر الباب؛ 
وقد قیل في الفرق: إِن المصلی یکون بمکان فیه فضاءء فیتمکن من رؤیت کل من حضر 
بخلاف المسجد فإِنہ یکون في مکان محصورہ فقد لا یراہ بعضهمء فلھذالم وضع 
المنبر للعید ووضع تلجمعة۔ 

وقول: (فاول شيء بیدا بە الصلاۃ) یعني کان لا یقدم الخطبة علی الصلاۃ 
وسیجيء الکلام فیە والظاہر المتبادر بحسب المعنی أن یکون (أول) مبندا و(الصلاۃ) 
خبرہ وفیل بالعکس لکون الصلاۃ اعرف۔ 

وقولہ: (فیعظھم ویوصبھم ویأمرھم) الظاھر أنھا معان متکررۃ متقاربة ذکرت 
ٹأکیداً ونقریرا۔ وقال الطیبي': فیعظھمء اي: ینذرھم ویخوقھم ویوصیھم في حق 
الغیر لیتصحوا لھم؛ ویأمرھم بالحلال والحرام. 

وقوله: (وإن کان پرید أن یقطع بعٹا) أي : جیشآ بسکون العین ویحرك؛ فالبعث 
الجیش الذي یبعث إلی العدوہ و(قطعہ) توزیعہ علی القبائل وقسمتہ: وإنما استعحمل 
فیہ القطع لن الامر یقطع القول بە فیقول: یخرج من بني فلان کذاء ومن بني فلان کذا* 
کذا قال الو بِشتٍي"ء والظاہر آن استعمال القطع بمعنی الإفرادء وإفراد جماعة من 





مَع اَاھکا۔ ۔ ضرقلة المفاتیح؛ ( ۰ج0) 
() شرع الطیي؛ (۲۴۱/۳)۔ 
٢(‏ ١کاب‏ الیسر؛ )۴٣٣/۱(‏ 








(ك) کتاب الصلاۃ 








َأئَبِشَيْء أَتَربہ ثُوَتْسَرِت عَليْو. [ع: ۹۵۹ ع: ۱۸۸۹ء 


)٢(- ۷‏ ومن ایر ہز حَثرةَقَال: 





بین القوم وإرساٹھا علی العدو۔ 

وقولہ: (او یامر بشيء) أي: بشيء معین مخصوص بین الأوامر العامةء أو المراد 
أمر الجیش المبعوث بأوامر تلیق بھم؛ وھذہ کلھا داخلة في الخطبة؛ لان الخطبة إنما 
ھي لنعلیم الأوامر والأحکام: فلا یتجہ ما ذکر الطیبي أن فیە دلیلاً علی ان الکلام فی 
الخطبة غیر حرام علی الإمام۔ 

وقولہ: (لم ینصرف) أي: من المصلی إِلی البیت . 

۷۔ ]٢[‏ (جابسر بن سمرة) قولہ: (غیر مرة ولا مرتین) أي: کثیراء فر 

عن المفعول أو عن الفاعل۔ 

وقوله (بغیر آذان ولا إقامة) یعني لم یکن في صلاة العیدین 
وزاد في روایة: ولا الصلاۃ جامعة('ء قال الٹرمذي!": والعمل عليه عند أھل العلم 
من آصحاب النبي نل وغبرهم آنە لا یؤذن لصلاۃ العیدین ولا لٰيء من النوافل٠‏ 

۸ء ]٤١٢۳[-٤٤١۹‏ (ابن عمرء وابن عباس) قولے: (وآبو بکر وعمر) 
خصھما بالذکر لتاکید السنة بقولہ پچ : (اقندوا باللذین بعدي أبي بکر وعمر ہل)ء مع 








لاس عِْذ اع ذلِكَء رَهَذا اذہ 


)٦۴٥( ؛سنن الترمذي:‎ )٢( 








نع (۷) باب صلاۃ العیدین 
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مم رَسشولِ اللر و الب ة؟ 


عَلیْه۔ غ: 8 ۸۸۵]ء 


نہ کان بمحضر الصحابة فانعقد الإجماغ؛ قالوا: وقد غیرہ عثمان لہ وخطبِ قبل 





الصلاۃ حین کثر التاس لیدرکرا الصلاۃ: وسیجيء تمام الأحکام فیه. 

وقولہ: (وسٹل ابن عباس) لا یظھسر وجے ذکر حدییث ابن عباس بھذا انطریق 
المذکور في (المصابیح) دون الطریقة المعتادة للمؤلف مصدراًبہ (عن). 

وقولہ: (ولم ہذکر) أي: ابن عباس ب لف أذاناً ولا [قامة۔ 

وفول: (یھوین) بضم الیاء وقد یفتح من الڑھواءء والھوي: السقوط والامتداد 
والارفاعء في (القاموس): أھوت یدي ٹھا: امتددت وارتفمت؛ وقال فيی 
(الٹھاية)'": أھوی بیدہ إلیە؛ أي: مدھا نحوہ وآماٹھا إليہ ویقال: آھوی بیدہ إلی 
الشيء لیأخذہ۔ 

وتولہ : (إلی آذانھن وحلوقھن) أي: حلیھن من القرط والقلادةۃ 

وقولہ: (ثم ارتفع) آي: ذھب واسرع؛ من ارتفع البعیر في سیرہ؛ ای: اسرع 


وبالغء وارتفع القوم؛ اوت صعدوا قیي البلاد۔ 





)۱٢۲۴١ : القامرس المحیط؛ (ص‎ ١ )١( 


)۲۸٢ /٥( النھایةہ‎ ٣ )٢( 











ناظبضلد 


ا 
۳۰-۔[٦]‏ (ابن عباس) قولے : (لم یصل قبلھما ولا بمدھما) فیہ دلیل علی 
آنە لا صلاۃ قبل صلاۃ العید ولا بعدھاء قال الٹرمذي''': وفي الباب عن عبدالل بن عمر 





وھ 


بَعْدَهمًا 7 ۔ خغ: 8٦۹ء۰‏ م: .]۸۸٤‏ 





وعبداللہ بن عمرر وأبي سعید: وحدیث ابن عباس حسن صحیح؛ والعمل عليه عند 
بعضر اھل العلم من أصحاب النبي ٹل وغیرھم۔ وقد رأی طائفة من ڈھل العلم الصلاة 
بعد صلاۃ العبدین وقیلھا من أصحاب الني لچ رغیرھم: والقول الأول آصح: انتھی 
وفي شرح (کتاب الخرقي)'' في مذھب اأحمد: استخلف علي لہ أبا مسمود 
علی الناس فخرج یوم عید؛ ققال: یا لھا الناس! ِنه لیس من السنة أن ہصلی قبل الإمام؛ 


النسائی؛ وعن این سیرین: أن ابن مسعود وحذیفة قاما أو قام أحدھما فتھیا أر نھی 





الناس أُن یصلوا یوم العید قبل روج الإمام؛ رواہ سعیدہ وقال الزھری: لم أسمع احداً 
من علمائنا یذکر ‏ آئيی: أحدآمن سلف عفہ الأمة ۔ کان یصلي قبل تلك الصلاۃ 
ولا بعدھاء رواہ الأثرم. وروی عن أبي سعید الخدری أن الي و کان لا یصلي 





العید شیٹا فإذا رجع إلی المنزل صلی رکعتین؛ رواہ ابن ماجه رآحمدا”۔ 

وفي (الھداییة)'؟: ولا یتتقل في المصلی قبل صلاۃ العید: لأانە عليه الصلاۃ 
والسلام لم یفعل مع حرصہ علی الصلاق, ثم قیل : الکرامة في المصلی خاصة. وقیل: 
فیہ وفي غیرہ عام؛ لالہ یلد لم یفعلہ؛ انتھی 





)٥۴۷( فسنن الترمذي؛‎ )١( 
)۳۷۲ /۱( ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرفي؟‎ ٢( 
فی این ماجدہ (۱۲۹۳)؛ وامسند آحمد؛ (۳/ ۲۸)ء‎ )۳( 


)٤(‏ الیدایتہ (۱/ د۸)۔ 














)٠۷(‏ باب صلاة العیدین 








وفي بعقر شروح االھدایةا: إِل صلی الإشراق والضحی قبل الخروج إلی الجبانة 
لا یکرہء وھذا انقي بإطلاقہ یتناول الإمام 





القوم جمیعا؛ وقال 'الشاقعي رحمه اللہ : 


یکرہ للامام دون القوم وقالوا: المراد بھذا للافي أنە یس لصلاة العید صلاۃ مسنونة 





تکرہ في حد ذاتھا 
وفی (فتح الباري''': قال الکوفیون: یصلون بعدھا لا قبلھ 


ھا لا بعدھاء والمدنیون لا قیلھا ولا بعدھا۔ وبانڈول قال الڈرزاعي 





والبصریود یصلون 





والحفیق 








وبالثاتي قال الحسن البصري وجماعق 
الشافعي وجمعة من السلف؛! لا کراعة في الصلاة قبلھا ولا بعدھا 


آلٹ فال آلزمري وابن جریح وأحمد: وقال 


ٹم اعلم أنھم اختلفوا في أنہ إذا فاتت صلاة العید مل تقضی؟ فظاھر مذمب 





الحنفیة آنە ِن قائته مع الإمام لم یقضھا؛ لآن الصلاۃ بھذہ الصفة لم تعرف قربة إلا بشرائط 





لا نتم بالمنفرد کذا هي (الھدایة)ا" وذکر في بعشر شروحھا أنە إِن شاء صلی رکعتین 
آربع رکعات مثل صلاة الضحی الٹي پصلي في سائر الأیام٭ ونقل عن (المحیط) 
و(فتاوی قاضیخان) اذ من جاء المصلی ولم یدرك الصلاۃ مع الا 





قھو مخیر إن شاء 








برجع إلی بیده من غیر أن یصلي: وإن شاء صلی ثم رجع؛ والأفضل أن یصلي أربع 
رکعات حتی تکون لە صلاة الضحی؛ وکذلك في مذھب أحمدء وائدلیل علی ذلك 





بن مسعود بسٹد صحیح+ وقال أحمد: ویقویه حدیث علي شنہ ألە 


أمر رجلاً أن یصلي بضعفة ائناس أریعاً ولا بخطب: کذا في شرح (کتاب الخرقي)'”٠‏ 





() :تح شباری؟ (۲/ )٦۷٤‏ 
٦ )(‏ 'لہدیة؛ (۸۵/۱) 


)۴۷۶٣ /۱3 برقی+‎ 














(1) کتاب الصلاۃ 





کا تق عَلیْو۔ [خ: ۳٣۱‏ م: ۹۰ 

وقال: وبلا تکیر کصلاۃ انطوعَ وذکر البخاری قي ترجمة باب أن انسا لچ جمع أعله 
وولدہ في الزاویة اسم موضع علی فرسخین من بصرۃ ‏ وصلی صلاة العید وقال 
الکرماني'': إذا فائت صلاة العید مع الإمام صلى؛ قال مالك والشافعي رحمھما الل: 
صلی رکعتین؛ وقال أحمد: آربع رکعات: وقال آبو حنیفة رحمه اللہ: إن شاء صلی 
وإن شاء لم یصلء وعلی تقدیر الصلاۃ هو مخیر بین أربع وائنتینء واللہ أعلم ۔ 

۱۔-۔ ]٦[‏ (ام عطیة ڈ) قولە: (أن نخرج الحیض) بفتح الباء المشددة 
جمع حائض؛ (وذوات الخدور) بضم الخاء جمع خدر ہکسرھا: ستر یمد للجاریة في 
ناحیة البیوت تقعد البکر وراءہء وکل ما واراك من بیت ونحوہ: والمراد عھنا النساء 
المستورات. 

وقولہ: (وٹعٹزل) بالرقع خبر في معنی الأمر والجلباب بکسر الجیم: الملحفةء 
ومعنی (لتلیسھا) أن تعیر القادرۃ العاجزۃ جلباباًء ولا کراعة في استعارتھا مٹھاء و تشرکھا 
جلبابھا في اللبس؛ وما جاء في روایة أخری : (تلیسھا صاحبتھا طائفة من ٹوبھا) یوید 
المعنی الثاني'۔ 





الکرماني+ /٦(‏ ۸۷)۔ 

















)٠٤(‏ باب صلاۃ المیدین 


۲۔ [۷ وَعَنْ عَائّْة فَالّےْ: إ٥‏ ابا بکر دَغَلُ عَلَيْهَا وَِنْدمَا 





جَاریتَان فی ام بن تُدفَمَانِ وَتَضْرِبَانِء وَفي روا 





٣۲-۔‏ [۷] (عائشة) تولہ: (وعندھا جاریتان) زاد في ر 


وللطبراني من حدیث أم سلمة: أن إحداھما کانت لحسان بن ثابت؛ والجاریة من النساء 
من لم تبلغ الحلم. 

وفولہ: (في ایام منی) أئي: آیام التشریق؛ (تدففان وتضربان) أي: تغنیان وتضربان 
بالدف؛ فھو تأکید لما قبلهء وقیل: معناء ترقصان من ضرب الأرض إذا وطٹھاء والدف 
بالضم علی الأشھر وقد یفتج؛ وأصلە الجنب؛ ومنە دفتا المصحف لتشبیھھما بالجبین؛ 
سعي بذلك لاتخاذہ من جلد الجنب؛ کذا في شرح الشیخ . 

وقول: (تغتیان) وزاد في روایة للبخاري : ولیستا بمغیتین؛ أي: لا تحسنان 









يك کان ان حادم زالشُْیِئی 


ذآ فشز بوڈ پززلِ لیب رذ ا 








)تاب انصلاۃ زظاتتقغ 






با فی 
الغناء ولا اتخذتاہ صنعة وکسبا ولا تعرفان بہ؛ أو لیستا کا في التشوبق إلی 
الھوی والتحریض بالفاحشةء والتشبیب الداعي إِلی الفتنة کما بشعر بە قوله: تغنیان 
وقولہ: (ہما تقاولت الأنصار یوم بعاث) تقاولت؛ أي : قال بعضھم لبعض٠‏ 
وتفاخر من أشعار الحرب والشجاععة؛ وفي روایڈ: ثقاذفت بشاف وڈال معجمة من 
القذف: وو ھجاء بعضھم لبعض؛ وفي بعضھا: تعازفت بعین مھملة وزاي من العزف 
وھو الصوت الذي لە دوي۔ ومنە المعازف؛ وبعاث بموحدۂ مضمومة فمھملة 





وقیل : بمعجمة وقیل: إنە تصحیف:؛ وتعقب بأن القائل بذلك أبو عبیدة وعو من آئمة 
اللفةء وبالجملة فيه اختلافء والأشھر فیە منع الصرف+ قیل : اسم موضع بالمدینة 
علی لیلتین: وقیل: اسم حصن للأوس: وقیل: موضع بدیار ہنی قریظة فیە أموالھم؛ 
وقع فیه حرب بین الأوس والخزرج قیلتي الاأنصار؛ وکان فیه مقتلة عظیمة: واستمرت 
الصرب والعصداوۃ فبھم إلی مشة وعشرین سنة فارقعت بالإاسلامء وذلك فوله 
تعانی : طرآز کرابت ال َلیک اکر 

[۔ عمران: ۳٠۱]ء‏ فالشعر الذي کانتا تغنیان کان في وصف الحرب والشجاعة وفي 
ذکرہ معونة في أمر الدین: وأما الغناء بذکر الفواحش والمتکر من القول فمحظور+ 


وحاشاہ أن یجري شيء من ذلك بحضرۃ رسول اقہ قل 





وقول: وھو (متغش بثوبہ) أي: متخط بە ومتلیس: وفي روایة للبخاري: 


فاضطجع ۔ یعني: النبي ٹج علی الفراش وحول وجھه: وفي روایة: تغشّی بثوبہ٠‏ 





وفي روایة لمسلم : تسجٌی؛ أي: التف بثوبە.۔ 


وقول : (فانتھرھما) ي: زجرھما عن التدقیف والغناء بحضرتے؛ وفي روایة 











(۷) باب صلاۃ العیدین 






عِیدآ وَهَذا .7 


۷ء: ۹ء 
للبخاری: فالتھرني: ولا منافاۃ, وزجرعما لفعلھما وزجر عائشة لنقریرھاء وفي (صحیح 
البخاري) وقال ۔ أي: أبو بکر -: مزمارۃ الشیطان عند النبي ق وأراد بالمزمارۃ الغناء 
والدف؛ لن المزمار مشتق من الزمیر وھو الصوت الذي لە الصفیرء سمیت ب الأَلة 
المعروفة التي بھا یزمرون؛ کذا في (فتح الباری)"'ء وفي (القاموس؟'": زمر یَھُرُ زمیراً 
وزمر تزمیراً: غَنّی في القصب٠‏ والزمارۃ ما یزمر بە کالمزمار: واضافتھا لی الشیطان 
من جھة أنھا تلھي وتشخل القلب عن الذکر 

وفولہ: (فکشف النبي ة) وفي روایة مسلم: فاقبل عليه رسول اللہ کو (فقال : 
دعھما) فلما غفل غمزتھما فخرجتا۔ 

وقولہ: (فاٹھا) أي: الأیام التي نحن فبھا (آیام عبد) آي: فرح وسرور شرعي: 
وھذا من جملتہ: قال الشیخ ابن حجر في شرح (صحیح البخاري': استدل جماعذ 

من الصوفیة بھذا الحدیث علی [إباحة الغناء وسماعہ بآلةہ ویکفي في رد ذُلك تصریح 

عائشة ثل بقولھا: ولیستا بمغیتین؛ فنفت عنھما من طربق المعنی ما أثیِتہ لھما باثلفظ؛ 
لان الغناء یطلق علی رفع الصوت وعلی الترنم الذي یسمی العرب النصب بفتح النون 
وسکون المھملةء وعلی الحداء؛ ولا یسمی فاعله مغیّا؛ وإنما یسمی بذلك من 
ینشط بتمطیط وٹکسیر وتھبیج وتشویق بما فی التعریض بالفواحش آو تصریح بھاء 











۔.)4٤٤7٦( ففح الباری:‎ )١( 
)۳۷٣ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٥‎ )٢( 


(۴) ح اباری؛ /٦(‏ ٤٤٥)۔‏ 














(ك) فضتاب الصلاۃ (ی 








۹ قولھا: لیستا بمغنیتین؛ أي: لیستا ممن یعرف الغناء کما تعرفہ المفیات 
المعروفات بذلك؛ وھذا مٹھا تحرز عن الغناء المعتاد عند المشتھرین بەء وھو الذي 
بحرك الساکن ویبعث الکامن+ وھذا النوع إِذا کان في شعر فیە وصف محاسن النساء 
والخمر وغیرھما من الأمور المحرمة لا بختلف في تحریمہ؛ لکن النفوس الشھوائیة 
غلبت علی کثیر ممن پنسب إلی الخیر حتی لقد ظھرت من کتیر منھم فعلات المجائین 
وائصبیانء حتی رقصوا بحرکات متطابقة وتقطیعات متلاحقةء وانٹھی التواقح بقوم 
منھم إلی ان جعلوعا من باب القرب وصالح الأاعمال۔ وآن ذلك یٹمر سني الأحوال 
وھذا ۔ علی التحقیق ۔ من آبات الزندقةء وقول أھل المخرفةا'ء والل المستمانء انتھی 
کلام القرطں 

وقال ایض في (الفتح)'': ولا پلزم من إباحة الضرب بالدف في العرس ونحوہ 
إیاحة غیرہ من الألات کالعود ونحوہ کما سنذکر ذلك في ولیمة العرس؛ وآما النخافہ کچ 
بثوبه فیه إعراضی عن ذلك لکون مقامہ یقتضي أن برفع الإصغاء إلی ذلكء لکن عدم 
إنکارہ دال علی تسویغ مثل ذلك علی الوجہ الذي آقرہء والأصل ائتنزہ عن اللعب واللھو؛ 
فیقتصر علی ما ورد فیہ انص وقتاً وکیفیە تقلیلاً لمخالفة اللأصلء واللہ اأعلم: انتھی۔ 

قال العبد الضعیف أصلح الله حا : إن الذي یتبادر من الحدیث وفي العدول 
عنه تعسف أن أبا بکر طلہ أنکر التخني والتدفیف وزجر عنھما لما تقرر عندہ وھو آعلم 
ہالشریعة من حومة ذلك أو کراعیتہء وظن أنہ وخ لا یعلم ذلك لمثل نوم أو غفلة فلم 
پٹە عنه؛ أو کان پرید أن یٹھی فلم یفرغ لذلك: ولم یعلم آبو بکر طلہ أنە تا قررھن 








)١(‏ قي النسخ المخطوطة: أھل الجزیةء وھو خطا 
)٢(‏ ؛ضح الباري؛ .)48٤/۲(‏ 














۳- [۸] وَعَن انس فَالَ: کان رَشو لوق لا دو يَومْ اط 
حَتٌی بَاکل تمَرّاتِ وَبَأَكلهُنٌ وِترآ. رَوَاهابْخَارِي. (ع: ٦۹٠۳‏ 


علی ھذا القدر الیسیر فی یو 





علی إباحة مقدار یسیر منە في یوم العید وغیرہ من مواضع بباح فیہ السرور ؛ ویکون ذلك 
من شعائر الدین کالأعراس وائولائم: ومثل ذلك لعب السودان بالدرق والحراب في 
یوم العید وفصد عمر ئق؛ ان یضربھم بالحصی ء فقال رسول الل ی: دعھم یاعمر 


وآما قول القرطبي: یظھر من کثیر منھم فعلات المجائین والصبیانء فذلك عند 





فقدان الضبط والاختیارء وائمرء في ذلك معذور مع توجہ المؤاخذۃ في الصبیب: ومن 
قعل ذلك فی غیر دہ الحالۂ فو کما قال: ولقد صدر سماع الغناء ممن انکسرت 


شھوته وعلا مقام من اللھو واللعب لا سیما عن الزندقۂ والالحا 





بحرك السواکن وییعث الکوامن فمن کان ساکنه وکامنہ ذکر الحق والشوق !لی الآخرةۃ 





والانجذاپ إلی جناب القرب کیف یلم قلٹ؟ اث 





ثھم إلا بن ثبعت الحرمة ' 


سا کید صرح بعض المتأخرین من 'لمحدثین ون کان قولأً متعقباً بانہ لم یصح 


حدیث فی حرمة القتاء: وقال بعض العلماء: نم یوجد علی حرمته ولا علی !یاحتہ دلیل 


قاطعء فیٹرك علی الأصل. والأصل في الشیاء 'لإباحۃ وبعد اللَبٌ 





التي لا شك ان 
ذثك خلاف طریقة الاتباعء واللہ اعلم 
]۸[-۳٣‏ (أنس) قولہ: (لا یقدو یوم الفطر) أتي: لا یروح !لی المصلی 
وفولہ: (حتی بأکل تمرات) لعلھا کانت حاضرۃ الوقت فیاکلھاء وقالوا: الحکمة 





البصر والصوم یضعفہ: والحلاوۃ 





بواقق مزاج الإیمانء وقالو': ومن رأی في ائمشام یکل حلوا فتعبیرہ ان برزق حلاوۃ 








الایمان ویرفق القلب؛ ولھذا کان الإفطار بشيء حلو أفضل کالعسل وغیرہ: وکان (وترا) 








(1) کتاب الصلاۃ 


1 وَعَیْ جَابر قَالَ: کان‎ ]۹[1-۹٤ 
لِد‎ 


وفي روایة !لحاکم عن عتبة بن حمید: پأکل ثلاثاً و خمساً أو سبعاً آو آقل من ذلك آو 





۔ وَوَاهُالبْخَارِئ۔ لغ 1 








اکٹر مٹھا وتراء ورعایة الوتر محمودة في الأمور کلھا۔ (إِن الله وتر ویحب الوٹر)۔ 
٤‏ -[۹] (جابر) قوئ : (إذا کان یوم عید خالف الطریق) أيی: بخرج من 
طریق ویرجع من أآخری 
وقولہ: (رواء البخاري) 
اأمل العظم للإمام إذا خرج في طرہ 
وقال قي (الفتح)''': والذي في (الام) آئہ یستحب للژإسام والمأموم: وبە قال أکٹر 





الترمذي عن آبی هر 





جع في غیرہ اتباعاً للحدیث:؛ وبه قال الشافعیء 





الشافعیةء وقال الرافعي: لم بتعرض في (الوجیز) إلا ملامام: وبالتعمیم قال اکٹر اعل 
العلم؛ ومتھم من قال: إن علم المعتی وبقیت العلة بقي الحکم وإٍلا انتفی بانتفاٹھاء 
واِن لم یعلم المعئی بقي الاقتداء: وقال الاکٹر : بیقی الحکم ولو انتفت العلة کما فيی 
الرٌتّل وغیوہ: انتھی 

ولا یڈھب عليك أن العلة الحکم قیما ن 
وعو إِظھار الجلادة والشهامة للمشرکین: واما فیما نحن فیه فإانما بستبطون المعاني 
بائظن والاحتمال: فلا ینظر عھتا إلی العلةء بل یجب الاقتداء والاتباع علی احتمال 


بن فیم لیست منصوصة کما فی 








وجود بعض المعائي التي استابطوھا في شأنہ ا فافھم 

ٹم قد کثرت الأقوال في ذلك فمنھا أنه فعل ذلك لیشھد لە بفاع ومواضع متکثرۃ 
مختلفةء ویشھد الطریقان وسکانھما من الجن والانس؛ وقیل: لیسوی بینھما في مزیة 
الفضل ہمرورہ َء وقیل: لاظصار شعاثر الإامسلام فیھماء وقیل: لإظھسار ذکر اللہ 





)٦۷٤ /٦( تح یاری)‎ )۷( 











ںئ )یا ملا اسیدین 





واشاعتهء وقیل : لغیظ الکافرین وترهیبھم بإظھار شوکة الإسلام ورفعة إعلام الدین 
ولعزۃ أعلہ وکٹرتھمء وقیل: حذرآ من کید آعداء الدینء وفیه نظر؛ لنہ لو کان کذلك 
لم یکررہ؛ لأنھم یترصدولہ في طریق الرجوع علی تقدیر العلم بطریق الخروج؛ فافھم 
وقیل: لیشمل مسلمي الطربقین ویعمھما بالبرکة وبرڑیتہ: والانتفاع في قضاء 
حوائجھم في الاستفتاء والتعلم والاسترشاد والصدقة والسلام علیھمء وقیل: لیتفاءل 
بتغیر الحال إلی المغفرۃ والرضی والترقي بمقام القرب والوصول؛ یعلي إذا تغیر الطریق 
تغیر الحالء ولا بخلو هذا الوجه عن خفاء؛ قافھم۔ 


رجع لم بیق معہ شيء: فیرجع في طریق آخخری؛ لئلا رد من یسالەء وھذا الوجہ لا یقتضي 





نیل : کان في ذمابہ یتصدق؛ فإذا 
الاعتیادء بأە مُدُعی بأنە کان البتة یتصدق ہجمیع ما معه ولا یق شیئاء ولا یخفی بعدہ 
ل: فعل ذلك لتخفیف الزحامء وقیل: کان طریقہ التي یتوجه مٹھا بعد من 
التي یرجع فیھاء فاراد تکثیر الأجر بتکٹیر الخطی في الذھاب؛ وتعقب بان آجر الخطی 
یکتب في الرجوع أیضاً کما صرحوا في الحج؛ وثبت عند الترمذي وغیرہ من حدیث 
اىي بن کعب الا أن بخص ذلك بالحجء وا أعلم. ولو عکس ھذا الوجے لکان له 
وجہ؛ وبکون سلوك الطریق الفریبة للمبادرۃ إلی فعل الطاعة وإدراك فضیلة أول الوقت 
ولا یخفی أن کل ما ذکر احتمالات یمکن وجودھا جمعاً وفرادی؛ واللہ أعلم بآسرار 
ومصالح أفاض علی حبیبے يف وتقصر عقول الخلق عن إدراکھاء فقي کل فعل من 
حرکة وسکون لە ےك من دقائق الحکم والآسرار ما لا بحیط بە سواہ: والل أعلم 
]٠١[-۵‏ (البراء) قولہ: (شاۃ لحم) الاضافة بیانیة أي : شاۃ ھي مجرد 

















) کتابانصلدہ 





4. (خغ: ٥٥٤٥ء‏ م: ۹۹۱١]ء‏ 
۸۔ [۱۳] وَعَن این عُمََقَالَ : کان رَسُول اللہ لاب 
الْثصَلًی ٠‏ رَوَاهُ الْخَارِی. + غ: ۸۲. 
لم ہؤگل+ ٹیین ھا می النسلفی والمیادة والحدیٹ بتضیمن بیان وٹ التضہۃء 
تق و سد فھ ہنشت العادۂ؛ والناسك: 








ابد شَىِكَ رْتَنك تعبد. والنسیکة الأضحیة والجمع نسك بضمتین وائنسائكء 
والمنسك بکسر السین وفتحھا: مکان التضحیة؛ وضبط (النسك) فی الحدیث بوجھین۔ 
5۔-۔ ]۱١[‏ (جندب) ولے: (فلیلیح مکاٹھا أضری) أي: لیذبج شاہ 
غیرھا 
وفولہ: (فلیذیح علی اسم اللہ) فھو مقبول صحیح وإلا فوجوب النسےیة معلوم 
فقرر فِيالدینِ 
۷-[۱۲] (البراء) فوڈ 
۸-۔ ]٣۳[‏ (ابن عمر) قوله : (ویذیح وینحر) الذبح للشاة والنحر للإبل؛ وقد 
یطلق الذبح علی کلیھما کما في الأحادیث 





فقد نم تسکہ) أي: ثبت وصح۔ 











)٠٤(‏ باب صلاۃ العیدین 














٭ الْتَسَلُْ؛ 
سم "مھ" 
تَلمبونَ هن 


َال رسُول ال پ: قد ذ بتک ََ 
الْطرہ. رَوَاه ابو ٥و2‏ (ہ: ٤١٠٦]۔‏ 





الفصل الثائي 

۹-[٤۱](آنس)‏ قولہ: (ولھم یومان) أي: لآھل المدینة۔ 

وقولہ: (قد آبدلکم اللہ بھما خیراً منھما) یرید أن العید الحقیقي والفرح والسرور 
للمؤمن ینبغي أن یکون غي العبادةہ ففيه نھي عن اللھو واللعب مع إشارۃ خفیة لی جواز 
شيء منھما في یوم آلعیدین مما میس فیە فاحشةء وخروج عن طریقة الدین وشعارہ؛ 
فافھم. وعن تعظیم أعیاد المشرکین ومواسمھم والسرور فیھاء ولقد بالغ في النھي عنه 
بعض العلماء حتی حکموا بالکفر زجراً وتشدیداً وسدا پلذرائع واتقاء عن مظان الکفر؛ 
کذا في (فتح الباري)'۔ 

٠۔[١٥٣]‏ (بریدة) قولہ: (لا بخرج یوم الفطر حتی یطعمء ولا یطعم یوم 
الأضحی حتی یصلی) قالوا: الحکمة في الأکل قبل صلاة عید الفطر أنه لما کان وجوب 
الفطر بعد وجوب الصوم أحب تعجیل الفطر قصداًإِلی المبادرة بالامٹال لأمر الله تعالی؛ 


( انظر: طفتح الباری* (٢/٤٦٤)).۔‏ 








)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








۱١۱-۔[١٦٦]‏ وَعَنْ 
کی ا فی الأولّی مَبماً و 


رَوَامُ ون ان مَاجَة وَالذَارِیْ ۔ زت: ٢٥٥‏ جھ: ۱۲۷۹ء دي: ۹۹۹/۲+ 






ولکن عن روایة عبدالل بن محمد بن عمار عن آبیە عن جدہا]. 
ولولا قصد مجرد الامتٹال لأکل علی شبعہ: وکان یکتي بتمرات کما مو وفیل: کان 
آکلہ ا في کل من العبدین في وقت إخراج صدقة خصت لکل منھماء وإذا کان [خراج 
صدقة الفطر قبل أن بخرج إلی المصلی کل ثم غدا إِليەء وکان إخراج صدقة الأاضحی 
بعد الذبح ووقته بعد الصلاۃ ذبح وتصدق فاکل 

]٠٦[-۸١‏ (کثبر بن عبداش) قوله: (عن کثیر بن عبداللہ عن أبیه عن جدہ) 
ضمیر جدہ راجع إلی کثیر؛ فإن الصحابي جد کثبر؛ وھو عمرو بن عوف المزني+ 
لاجد یه وھو عوفء ثم إِن کثیر بن عبدالہ تکلموا فیەہء قال أحمد: لا بساوی 
وقال أبو داود: کذاب؛ وقال الشافعي رحمہ اللہ : أحد آرکان الکذب: وقال الدارقطني: 








متروك: وقال آبو زرعة: واھي الحدیث لیس بقويء وقال یحجی: ضعیف الحدیث+ 
لکن قال الترمذي لهذا الحدیث: حسنء وھو أحسن شيء روي في ھذا الباب؛ وقال 
في (عللہ الکبری): سألت محمداً عن ھذا الحدیثء فقال: لیس في ھذا الباب اصح 
من وبە أفول۔ 

واعلم آن الأحادیث في تکبیرات العیدین جاءٹ مختلفةء ولذلك اختلفت مذاعب 
الأئمء فعند الثلائة سبع في الرکعة الاولی وخمس في الثائیةہ ولکن عند مالك وآحمد 
بعذ مع السبع تکبیرۃ الإحرام: ولا بعد مع الخمس تکییرۃ القیام: وعند الشافعي 
رحمہ الله لا بعد شيء منھما معھماء وقال في شرح (کتاب الخرقي)'' في مذعب أحمد 


() ؛شرح الزرکٹي علی مختصر الخرفي؛ (۱/ ۴۹۹)۔ 











رحمه اللہ: إنما عدت 





ة الافتتاح من السبع؛ لانھا تفعل في القیام؛ بخلاف ت 
القیام في الثائیذہ فإنھا لم تعد من الخمس؛ لاتھا تفعل مع القیام: وعند الإمام أبي حنیفة 
رحمہ اقہ: ثلاث في الأولی وثلاث في الآخرۃء زائدۃ علی تکبیرۃ الافتاح والقیام: وھذا 
مذھب ابن مسعود ظلہ: وما ذھب الشافعي رحمہ اللہ وغیرہ مذھب ابن عباس طللدء 
وقد وقع الکلام في آسانید مذھبھم ۔ 

ونقل الشیخ ابن الھمام") عن أحمد بن حنبل رحمہ اللہ أنہ قال: لیس قي تکبیرات 
العیدین عن النبي پل حدیث صحیح: واإنما أخذ فیھا بفعل أبي ھریرةء ولکن قال في 
شرح (کتاب الخرقي): روی عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ آن النبي 8 کبر ثنتي 
عشرة تکبسرۃء سیعا في الأولی وخمساآ في الآخرةء رواہ احمد وابن ماجەء وقال 





أحمد: انا أذھب إئی ھذاء وکذلك ذھپ إليە ابن المدیني وصحح الحدیث: نقله عنه 
حرب؛ وکذلك رواہ أبو داود ولحدیث عمرو بن عوف المزني مع أه روي عن جماعة 
من الصحایةء انتھی۔ 

وقال الشیخ این الھمام'": إن آبا داود وإِنٰ روی ما ذکرناء ولکن روی ما یعارضہ 
أیضاً وھو أن سعید بن العاص سال آبا موسی الأشعري وحفیفة بن الیمان کہ کیف کان 
یکبر في الأضحی والفطر؟ فقال أبو موسی: کان یکبر أربعاً تکبیرہ علی 
صدقء فقال أبو موسی: کذلك کنت أکیر في البصرۃ حیث کنت 


إذ تصدیق 





رسول اللہ 
الجنائز فقال 








علیھمء وسکت عن أبو داود ئم المنذري في مختصرہ: وھو ناطق بحدیئین 
حذیفة روایة کمثله وسکوت أبي داود والمنذري تصحیح أو تحسین منھماء وتضعیف 


)۷۰ /۷( تح القدیر؛‎ )١( 


)۷۰ /۷( فح لقدیر:‎ )٢( 








0ا شقاب السا 





الجوزي لە بعبد الرحمن بن ٹوبان نقلاً عن ابن معین والإمام أحمد معارض بقول 





صاحب (ائتنقیح) فیه: وثقہ غیر واحد: وقال ابن معین: ٹیس بە باس. 





وآخرج عبد الرزاق أنا سفیاں الٹوری عن أبي إسحاق عن علقمة والاسود قالا: 





کان ابن مسعود ظلہ جانساء وعندہ حذیفة وأبو موسی الأشعري بل : فسألھم سعید بن 
العاص عن التکبیر في صلاة العید فقال حذیفة: سل الأشعري؛ ثقال الأشعری: سل 


عبدالل؛ فإنه أقدمنا وأعلمناء فقال 








بن مسعود مھ: یکبر اریم ٹم بقرأ 





کع؛ تم یقوم 
فی الثانیة فیقرأء ثم یکبر أربعاً بعد القراءة: وجاەت عقہ القصة بطریق آخر: رواہ محمد 
ابن الحسن آنا آبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم النخعي عن عبدالل بن مسعود لہ قال: 
ة حدثتا عشام آنا مجالد عن 








کان قاعدافی مسجد الکوفة۔ ۔ . الحدیثء وروی ابن أىي ٹ 
الشعبي عن مسروق قال: کان عبداقہ بن مسعود یعلمنا التکبیر في العیدین تسع تکبیرات: 
خمس في الاولی وأربع في الآخرةء ویوالي بسن القراءتیزء والمراد بالخمس نکبیرۃ 
الافتتاح والرکوع وثلاث زوائد وبالأربعة تکبیرۃ ار کوعء وفد روي عن غیر واحد من 


الصحابة نحو ہذاء وھذا أثر صحیح قائہ بحضرة جماعة من الصحابةء ومثل هذا بحمل 





علی الرفع؛ لأنہ مثل نقل أعداد الرکعات: وما جاء علی خلافه فمتعارفی: ویترجح 





این مسعود مع أُن المروي عن ان عباس با متعارض مضطرب: انتھی 
وقال مشایخنا: لما وردت أحادیث مختلفة أخذنا بالأقل ؛ لأن التکبیر ررقع 
الأیدي خلاف المعھود: فکان الأخذ بالاقل أولی: کنا في (الھدایة''ء ثم إِن المتعارف 











في بلاد اللإسلام من عمل العامة هو مذعب !بن عباس وش أنه لما انتقلت الدولة 
لی بلي عباس کتبوا إِئی الحکام وولاۃ وجہ الأرض أن یعملوا بمذھب جدھم؛ وشرطوا 


(۱) ایل (۱/ ۸۵) 














)٠۷(‏ باب صلاۃ العیدین 








٢7۔‏ [۱۷ وَعنْ ج 
وَعُمر کبڑُوا ففي الین َال 
وَجَھ>َرُوا بالْراءَق. رَوَاه السا 
۳٣۳۔‏ [۱۸] وَعَنْ سَ 


[د: ۸۴١۱]ء‏ 


])۱۹[1-٤‏ وَعَن الْرَاء: 


آن لا بعملوا لغیرہہ فاستمر العمل علی ذلك إلی الیوم حتی في آکٹر بلاد الحقیة کذلك* 
ونقل عن (فتاوی الٰحجة) أئە إِن عمل بقول ابن مسعود جاز؛ لأنه مذھب اصحابناء 
وعلی مذھب ان مسعود ظللہ العمل في بلانا الدعلي ۔ عمرھا الله وعصمھا -؛ وفي 
نواحیه وسائر البلاد یبفي العمل بقول ابن عباس لا ۔ 

٢-۔ ]٢۷[‏ قولہ: (جعفر بن محمد) ہو الإسام جعفر الصادق بن الإمام 
محمد الباقر وك وعن جمیع ہل بیت النبوۃ۔ 

۳٣۔-‏ [1۸] (سعید بن العاص) فوله: (کان یکبر أریعاً تکبیرہ علی الجنائز) 
وھو متمسك أبي حنیفة رحمه الله کما ذکرنا 

-56٤‏ [۱۹] (البراء) قولہ: (فخطب عليه) أي: متکناً عليهہ وجاء في بعض 
الروایات الفقھیة ان الاتکاء علی القوس والعصا مکروہ: والصحیح أنە لا یکرہ لورود 
الےة بھاء ونقل من (روضة العلماء)؛ أن کل بلدۃ فتحت عنوۃ ومحاربة یعتمد فیھا 











(1) ختاب الصلاۃ 


رَوَاهأَُو زی (د: .]٦١٤١١‏ 








ئن . (ن: ١۷٥٥]ء‏ 
بالسلاح؛ وا فتح بٹیرھا یعتمد علی العصاء ولھذا یعتمد الشافعیة ہمکة علی السیف؛ 
لأن نتحه عندھم بالعنوۃ وعند الحنفیة بالعصا؛ لن فنحھا عندھم بالصلح: وأما فيی 
المدینة المطهرۃ لا یعتمد بالسلاح اتفاقا؛ لأنہ لم یکن فتحه بالمحاریة۔ 

٥-۔ ]٥٢[‏ (عطاء) قولہ: (علی عنزت) وھي فوق العصا ودون الرمح في 
طرفھا زج: أي: نصلء وقد کان معہ ٹچ یحملھا خدامہ کما ورہ في الأحادیث 

وقولہ : (اعتماداً) مفعول مطلق للتاکید . 

5- [۲۱](جابر) قولہ : (قام متکتاً علی بلال) فیه جواز الاعتماد للخطیب 
علی إنسان۔ 

وقول : (ووعظ الناس) في (القامرس)!": و 
ذَكُرہ ما لین قلبے من الثواب والعقاب؛ فقو : (وذکرھم) کالعطف التفسیري لە٠‏ 


وقیل: الوعظ زجر مقترن بتخویف 





َظ َي وعظاً رعظةً رموعظڈً: 


)٥٤٦٦ القاموس المحیط٥ (ص:‎ ٦ )( 











(۷) باب صلاۃ المیدین 





۷۔-۔ ])۲٢[‏ وَعَنْ اي هُرَبَْۃ فَالَ: کَانّ 
می في طَرِي رَ 
۶۶۵۱ء 

٤‏ ۔(۲۴] وه َسَاِهُمْمََر یب 2 وہ 
صّلاً ید في الْمَسجد رَوَاہ ابو ماود 
]٢٢[ -۹‏ وَعَنْ اي الُوئرِ 


8إ عَرَحٌ بَوْمٌ 









[ت: ٤٤‏ دي؟ 










۷-[۲۲](آبو ھریرۃ) قوله: (رجع في غیرہ) قد سبق الکلام فی سیب ۔ 

۸- [۲۴)] (وعدہ) قولہ: (آصابھم مطر في یوم عید فصلی بھم النبي ل 
صلاة العبد في المسجد) ظاھرہ أن الصلاۃ في الجبانة أفضل منھا في المسجد إلا لعذرء 
والان جرت عادة أھل المدینة المطھرۃ؛ وکذا المکة المعظمة بالصلاۃ في المسجد؛ ولم 
یرضوا بمفارقة المسجد الشریف والحرام العظیم ۔ 

۹۔ ]٢٢[‏ (ابو الحویرث) قولە: (ینجران) بتقدیم التون المفتوحة علی 
الجیم الساکنة؛ وفي (القاموس)'ٴ: نجران کعطشان موضع بالیمن؛ فٹح سنۂ عشرء 
سمي بنجران بن زیدان بن سہأء وموضع بحوران قرب دمشق: انتھی. والمراد فيی 
الحدیث هو الأولء وفي (الٹھایة)'': موضع بین الحجاز والشام والیمن۔ 

وقولہ: (عجل الأضحی واخر الفطر) ولعل الحکمة في ذلك ائە لما أدیت صدقةۃ 


ء)٦٦٤ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 
االتھایق (۵/ ۲۱)۔‎ ۷( 














() کتاب السلاۃ 





اي عَنْ مُمُومَة له ِنْ أصضخابِ 






٠-۔ ]٢٢[‏ وَعَىْ اي مُمَيْرب 
: اذ ربا ججاووا لی 
ان يِفْطِرُواء وَإذا اضبخوا ان َنْدُو لی تصَاممُمْ 
[ہ: ۱۱۰۷ء ن: ۸۷۸۷٥۱]ء:‏ 
الفطر واکل طعام ولم یق لھم بعد ذلك٠‏ کان التاخیر موجبا لکٹرۃ الجماعة وازیاد اجتماع 
الناس مع أنە قد تطرق ضعف وفتور یمنع عن الإسراع والاستعجال بخلاف الاضحی؛ 
فان بعد الصلاۃ ذبحاً وتصدقاً وأکلاً فیناسب الاستعجال وقد حکي عن ابن عمر لگا 
وھو الإمام في وعایة السنة نہ کان یروح إلی المصلی بعد طلوع الشمس+ وھو لا بنافيی 
تآخیر الصلاة؛ قفي الخروج إلی المصلی مبادرۃ إلی الامتٹال واستعجالہ إلی الحضرۃ, 
]۲٥[-‏ (ابو عمیر بن أنس) قوله: (عن أبي عمیر) بلفظ النصغیرہ (ابن 

آنس بن مالك) قیل: کان اکبر آولاد آنس ظچہ؛ کذا في (التقریب)!''. 

ونولہ: (عن عمومة) العمومة جمع عم کالبعولة جمع بعل کقولہ تعالی : ول 
ره 24یٹ ۷۸ء ریجمع العم علی أعمام وعمومة وأَمَمٌ وأعمونء ویجیع 
البعل علی بعال وبعولة وبعول؛ ویجیٹان بمعنی المصدر ایض کالآبوۃ والخوولة . 

وفولہ: (جاؤوا) أي: بعد الزوالء وقد جاء في روایة ابن ماجه والدارقطني أنھم 












قدموا آخر الٹھار ولفظہ عن أبي عمیر بن آنس حدثني عمومتي من الأنصار من أصحاب 
رسول للہ لے قالوا: أغمي علینا علال شوال ف٘صبحنا صیامآء فجاء رکب من آخر النھار 
فشھدوا عند رسول اللہ ا أنھم رأوا الھلال بالامس؛ وقد جاہ في روایة: بعد زوال 
الشمسء وھذا عو المذمب عندناء قال في (الھدایة)'': فإن غم الھلال وشھدوا عند 


۔)٦٦١ (ص؛‎ ٭بیرقتلا٦‎ ١( 
)۸۵ /۱( تیدایت‎ )( 











(۷)) باب صلاة المیدین 





٠ْ‏ الْتَسْلُ اللَاك: 


]۲٢٦[-١‏ عَي ان 





جچوجہجچ وو مر لان ھذا تآخیر بعذرء وقد ورد فیه 
الحدیث: انتھی 
الفصل الثالٹ 

]٢٦[ -۱‏ (آبن جریج) قول: (أن لا أذان للصلاۃ یوم الفطر) لعل جری 
انکلام بعد ذلك في یوم الفطر خاصةء فلذلك محخصعۃ بالذکر لا لتخصیص الحکم بہ 

وقولہ: (حین یخرج الإمام) أيی: للصلاق (ولا بعد ما یخرج) أی: للخطیة. 

وقول: (ولا نداء ولا شيء) إطناب لمزید التقریر 

وفولہ: (لا نداء یومٹذ ولا إقامة) إطناب بعد اطنابء وکان المراد بالنداء فيی 
الأول مثل : الصلاۃ الصلاةء أو الصلاۃ جامعة ونحو ذلكء وفي الثاني الأذان أو أعمم: 
ویحتمل أُن یکون قوله: (لا نداء)ء (ولا إقامة) من کلام عطاء فتعین ن المراد 
بالنداء المعتی الأعمء فاقھم۔ 





۷-[۲۷] (آبو سعید الخدري) قولہ: (فید بالصلاة) أي : یصلي قبل الخطبة۔ 








)٥(‏ کتاب الصلا 





ٹوو 


جھ تقر ا" َتَصَدَقْ اتا 2 





زان (إذا صلی صلاتہ قام) آيی: للخطبة. 

وقولہ: (بغیر ذك) أي : من مصالح المسلمین العامة أو الخاصة ٠‏ 

وقوله: (تصدقوا) مکرر ثلاث مرات 

وقولہ : (وکان آکٹر من یتصدق النساء) لأنہ ےچ أخہرمن بأنہ رآھن اکٹر أھل التار۔ 

وقولہ: (فلم یزل) أي: الأمر (کذلك) أي: علی نقدیم الصلاۃ علی الخطبة٭ 
(حتی کان مروان بن الحکم) أي: وجدت إمارتہ علی المدینة من قبل معاویة 

وئوله: (فخرجت) ھذا قول أبي سعید الخدر یقول: خرجت ماشیاآً لمروان 
یدي في یدہ: والمخاصرۃ أن یأخذ رجل بید رجل آخر یتماشیانە فتقع ید کل واحد 
عند خاصرة صاحبه عبارة عن شدة التصاقھما في المشي. 

وقولہ: (فإذا کثبر بن الصلت قد بنی منبرا) في المصلی (من طین ولبن) بفتح 
اللام و الباء ککتفء وقد جاء یکسرٹین کإبل؛ وقد یقال: بکسر اللام وسکون الباء 

وقولہ: (کأنه بجرني تحو المنبر) أي: برید أن بخطب قبل الصلاۃء 

وقولہ: (وأنا أجرہ نحو الصلاة) لتقدمھا علی الخطبة ۔ 














)٠(‏ باب صلاۃ المیدین 


وقولہ: (آین الابنداء بالصلاة) أی : الذ 





ي هو المعروف من فعلہ پٹ وخلفائہ ن٠‏ 
(فقال) أي: مروان: (لا) أي: لا تشازع في ذلك؛ أو لا نبتدی بالصلاق (قد ترك 
ما تعلم) أي: ترکتہ لاجل مصلحة رأیٹھاء وو أن الناس لا ینتظرون لاستماع الخطبة 
لو قدمت الصلاۃ۔ 

وفولہ: (ثٹم انصرف) آي: قال أبو سعید ذلك ٹم اتصرف؛ ولم یحضر الجماعة 
کذا قال الطییي”ء ویحتمل أن یکون المعنی ٹم انصرف ابو سعید من جھة المبر إلی 
جھة الصلاۃ؛ وأن یکون فاعل (اتصرف) مروان: أي: اتصرف إلی المنبر لیخطب قبل 
الصلاۃء وقد یتراءی ھذا المعنی اظھر من حیث العبارۃ؛ لأن آبا سعید متکلم: واللھ 
اعلم۔ 

واعلم آنه قد ذکر في هذا الحدیث حکمان؛ أحدھما: آنە لم یکن في المصلی 
غي زمن النبي ا منبر+ وقد ورد في الصحیح أنە کان ینصرف من الصلاۃء فیقوم مقابل 
افناس؛ کما مر من حدیث ابي سعید الخدري لہ في اول البابء وفي روایة: فیتصرف 
إلی الناس قائماً فی مصلاہء ولابن خزیمة: خطب یوم عید قاثماً علی رجلیە؛ ومقتضی 
ظاعر ھذا الحدیث أن من اتخد المنبر مو مروانء وقد وقع في (المدوشة) لمالك أن 
أول من خطب اثناس في المصلی علی المبر عثمان بن عفان طللہ کلمھم علی منبر من 
طین بناہ کثیر بن الصلت؛ لکن ھذا معضلء وما في الصحیحین آصح؛ ویحتمل أُن 





() شرح الطیي: (۳/ ٢٢۲)۔‏ 














(ا) کتاب السلاۃ 





یکون عثمان طلن فعل ذلك مرۃ ثم آعادہ مروانء ولم یطلع علی ذلك آبو سعید+ واإنما 
اختص کثیر بن الصلت بیناء المنبر بالمصلى ؛ لن دارہ کانت مجاورۃ للمصلی؛ کما جاء 
فی (صحیح البخاري) من حدیث ابن عباس ىٹا: أنە ا آتی في یوم العید إلی العلم 
الذي عند دار کثیر بن الصلت+ قال ابن سعد: کانت دار کثیر بن الصلت في قبلة المصلی, 
في العیدینء وإنما بنی کثیر بن الصلت دارہ بعد اللي ا بمدة؛ لکن لما کانت شهیرۃ 
في تلك البقعة وصف المصلی بمجاورتھا. 

وثٹانیھما: ان السنة في العیدین الصلاة قبل الخطبةء واتفق اصحاب الکتب الستة 
علی روایة: أن رسول اللہ نپ صلی قبل الخطبة وعمل أبو بکر وعمر وچ بعدہ کذلك: 
وقال الترمذي: وعليه العمل عند أھل العلم من الصحابة وغیرھم؛ وقالوا: أرل من 
خطب قبل الصلاۃ مروان بن الحکم حین کان أمیر المدینة من قبل معاویة۔ 

وقال في (فتح الباري)": اختلف في آول من غیر لكء فروایة طارق بن شھاب 
عن أبي سعید ظلہ عند مسلم صریحة في نہ مروانء وقیل: بل سبقھ إلی ذلك عثمان ل4 
فروی ابن المنذر بإسناد صحیح إلی الحسن البصري رحمہ الله قال: ول من خطب قبل 
الصلاۃ عثمان ظلہ صلی بالناس ثم خطلبھم ۔ یعني علی العادة - فرأی ناساً قلم یدرکوا 
الصلاۃ ففعل ذلك؛ أي: صار یخطب قبل الصلاۃء وھذہ العلة غیر التي اعنل بھا مروان+ 
لان عثمان غللہ راعی مصلحة الجماعة في إدراکھم الصلاۃء وأما مروان فراعی مصلحتھم 
في إسماعھم الخطبةء لکن قیل: إِنھم کانوا في زمن مروان بنعمدون ترك سماع الخطبة 
لما فیھامن سب من لا یستحق السب: والإقراط في مدح بعض الناس؛ فعلی ھذا إنما 


(۱) انح فیاری؛ /٥(‏ ٤٤٦)۔‏ 














(۸) باب فی الاضحیھ 


۸۔ اب نی انمت 
راعی مصلحة نفسەء وبحتمل أن یکون عثمان طث جہ فعل ذلك احیاناً بخلاف مروان فواظب 
عليهء فلذلك نسب إليه بدئیل أن البخاري ومسلماً وآبا داود والنساتی آخرجوا عن اب 
عیاس ىلف قال: حضرت یوم العید مع رسول اللہ کل وأمي بکر وعمر وعلمان وعلي یٹور 
فکانوا یصلون قبل الخطبةء وقد روي عن عمر [مثل] فعل عثمان: وقال عیاض ومن 
تبعہ: لا یصح عنە وفیما فالوہ نظرہ وروی عبد الرزاق عن ابن جریج عن الزھري قال: 
من أحدث الخطبة قبل الصلاة في العید معاویةء وروی 





ن المنذر عن ابن سیرین أنه 
فعل ذلك زیاد یالبصرةء قال: ولا مخافة بین ھذین الأثرین وأثر مروان؛ لان کلا من 
مروان وزیاد کان عاملاً لمعاویقء فیحمل علی آنه ابندأ ذلك فقتبعہ عَُالہ والل أعلم؛ 

ومن فوائد الحدیث إِنکار العلماء علی الأمراء إذا صنعوا ما بخالف السنة وجواز 
عمل العالم بخلاف الأولی+ لان با سعید طلللہ حضر ولم یتصرف علی ما هو الصحیح+ 
فیستدل بە علی أن البدایة بالصلاة فیھا لیس بشرط في صحتھاء وقال الشیخ ابن الھمام!'“: 
لو خطب قبل الصلاۃ خالف السنة ولا بعید الخطبةء وقیل: حمل أبو سعید فعل النبي ا 
علی التعیین؛ وحمله مروان علی الأولویة واعتذر من توك الولی بما ذکرہء فرأی ان 
أصل السنة وھو استماع الخطبة أولی من المحافظة علی عیئتہ قبما لیست من شرظھاء 
کذا قال الشیخء ولف اعلم . 


۸۔ باب في الأاضحیة 
فیه آریع لغات : الأضحیة یضم الھمزۃ وکسرھا مع تشدید الیاء وتخفیفھاء وجمٹھا 


)۷۷ /٦( افتح القدیرہ‎ )١( 














)٤(‏ کتاب السلاۃ 


بد الیاء وتخفیفھاء وجاء ضحیة علی وزن عطیةء وجمعھا ضحایا کعطایاء 





واضحاة بالفتحء وجمعە اضحی کأرطاۃ وأرطی: وهي اسم لما بذبح من النعم تقرباً 
إلی اللہ مما یجوز ڈیحھا في الشرع في وقت مخصوص: والتضحیة مصدرء وبھا سعي, 
ہوم النحر بالأأضحی: أو من الضحوۃ بمعنی ارتفاع الٹھارہ بل التضحیة أیضاً مشتق 
منھا؛ لنھا تذبح في وقت الضحی؛ وھو ول وقتھا 

ثم اختلفوا في أن التضحیة واجب !و سنڈا' فذھب أبو حنیفة وصاحباء وزفر 
وحسن _ رحمھم اہ ۔ تھا واچیة علی کل حر مسلم مقیسم موسر؛ وعند الشافعي, 
- رحمه اللہ وفي روایة عن أبي یوسف سنة مؤکدۃ؛ وھو المشھور المختار في مذعب 
أحمد _ رحمہ اللہ وفي روایة عنه واجب علی الغني؛ وسنة علی الفقیر: وفي (رسالةۂ 
ابن أبي زید) في مذعب مالك: انھا سنة واجبة علی من استطاعھاء فإما ان یرید بالسنة 
الطریقة المسلوكۃة أو بالوجوب التاکید: والمعنی الآول أقرب؛ ودلیل الوجوب حدیث 
روی الترمذي وأبو داود والنسائي عن مخنف بن سلیم!* قال: کنامع رسول 
بعرفات؛ فےعتۃ بقول: (أُبھا الناس! علی کل أھل بیت في کل عام أضحیة)ء وھذا 
صیغة الوجوب: وقال 8ٗ: (من وجد سعة ولم یضح فلا یقرین مصلانا)ء ومٹل ھذا 
الوعید لا یلحق إلا بترك الواجب؛ کٹا في (الھدایة)۷”" 
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)٤۸(‏ باب فی الأضحیۃ 


٭ الَْسْرالأوڈً: 
٣۔-۔‏ [١]عَیْ‏ اَتَسي فَالَ: ضَحی رَسُون افر8 بِکَْشَیْن اَنْلحَیْنِ 








وقد ینس۔ك أیضآً بقوله تعالی: فا مَصَلِ ہك وَال24(ئکرٹر: ٢۱ء‏ فإِن المراد 
باصلاۃ عید الأاضحیء وبالنحر التضحیة بدلیل صیغة الأمر وترتیە وتفریعه علی عطاء 
الکوٹر الذي هو اَل النعم وأعظم العطایاء فإن المراد یہ الخیر الکٹیر في الدنیا والآخحرة؛ 


کذا قیل ودلائل السنة ما رواہ أحمد وابن ماج" من حدی 





ید ین أرقم: قالوا: 





یا رسول الله! ما الأضحیة؟ ققال : (سنة آبيکم إبراهیم)ء ورواہ الدارقطني عن ابن عیاس 





عن ائئبي ٹن : (ما أنفق مال في شيء افضل من نحرۃ یوم العید)ء وقال رسول اللہ َ 





عند التضحیة: (ھذا مني وممن لم یضح من آمتي)ء رواہ آحمد وأبو داود والترمذديء 
فعلم ان في الأمة من لم یضح وتکفیه أضحیة النبي ُء ولا یخفی أن هذہ الأحادیث 
لیست بنص في عدم الوجوب؛ فالأولی التمسك ہما رواء الدارقطتي عن ابن عباس لف 
آن رسول الل ون قال: (ثلاٹ فرض علَيٌ ولکم تطوع: الوٹرء والتحرء ورکعتا الفجر)ء 
ان صح الحدیثء ویتمسك آیضا بحدیث أم سلمة کىة الأّتي في آخر الفصل الڈول : 
(من ری هلال ذي الحجة وأراد آن یضحي. ..)؛ لان التعلیق بالإرادة ینافي الوجوب + 
والل أعلم۔ 
الفصل الأول 
]١[-٣‏ (آنس) قولہ: (یکبشین) الکبش ہفتح وسکون : الفحل من الغٹم 





عاجهہ (۳۱۲۷) 


)۱٥۵٣١( واسٹن أبي داودہ (۲۸۱۰)ء واستن الترمذئيی+‎ ء)۳٥٣‎ /٣( ند احمدہ‎  )٢( 











(1) کتاب السلاۃ 


قَانَ: رَآنهُ هُوَاضبِا فَدمَهعَلَى صِفَاجمَا تقو ایم اف َال“ 







يہ (ع ٤٤ہ‏ ۷٥٥ف‏ م: 1۹19ء 


جا عَابنَۂً! مَلي الْتذی 
الذي یناطح؛ والأملح : کے ہہ والملحة من الألوان بیاض یخالط 
سواداء وقیل: الذي بیاضے أکثر من سوادہ وخالفھم ابن الأعرابي فقال: ہو أنقی 
البیاض؛ قال الَُورِبِشْتِي'': ولعله ذھب إلی ذلك بقول العرب لبعض شهور ١‏ 
ىِلحان لبیاض ثلجہہ والأفرن ذو القرنء والمراد ھھنا العظیم القرن؛ وإلا فکل کبش 
ذو القرنین؛ أو المراد سالم القرنین؛ والصفاح بالکسر جمع صفح بفتح الصاد وسکون 
الفاء قیل: هو الجنب+ وقیل: الوجہ وفي (مختصر النھایة)'": صفح کل شيء: 


وجھه وناحیتہ؛ وقیا 








جمع صفحة وھي عرض الوجە, 

۹۔[٢]‏ (عائشة) قولہ: (یطا في سواد) أي: یطا الأرض ویمشي في سواد 
أي: کان رجلاہ سوداوین؛ (ویبرك في سواد) أي: کان بطنه وصدرہ أسودء (وینظر 
في سواد) أي : آسود العین؛ کذا قال الطیبي(۳؛ وقیل: آسود حوالي العین (وھلمي) 
اي : أعطیني و(المدیة) مثلئة المیم |: السکینء سمي بذلك لآئہ بقطع مدۃ الحیاۃ 
وسمي سکیا لأٹھا تسکن حركة الحیاۃ وحرارتھاء کذا في شرح الشیخء وکأنہ آبدلت 


)۳٣۷ /۱( اتاپ المیسر‎ )١( 


)٦۷٢ /۲( ا مختصر الٹھایتہ‎ )٢( 


(۳ رح لطی+ .)۲٤۸۸۷‏ 














(۸)) باب في الاضحیۃ 


ریفس یہ َأَضْجَتَہُ تا ثْم 





ہو روا انی [م: ۷١۱۹٦]ء‏ 
أحد حرفي المضاعف بالیاء. 

وفول : (اشحفیھا) أمر من الشحذ بالشین المعجمۃ والحاء المھملة والذال 
المعجمة؛ أي: حذّیھا: في (القاموس''': شحذ السکین: کمنع : حدھا کاشحذھا۔ 


آراد ذبحہ ۔ 


وفولہ: (ئم ذبحد) آ: 





وقولہ: (من محمد وآل محمد ومن أمة محمد) برید بە الاشتراك في الثواب 
تفضلاً منه ٢َ‏ . 

وفولہ: (لم ضحی بہ) أي: غدی بے: في (القاموس)!': ضحیته تضحیة : 
آطعمتہ في الضحوۃ؛ وضحی بالشاۃ ذبجھا فیھاء وفي (مجع البحار۷“: في حدیث: 
بینما نحن نتضحی؛ أي: نتغدی وناکل في الضحی؛ وفي (الأساس))*“: ضحی قومہ؛ 
وو سیت 


00 ٥لقامرس‏ المحیطہ (ص : ٣۳۱)۔‏ 
0" 






مُحَكدفي دمرعك؛ (ص: ۲۱۷): کان 


عك ول از رِنعادٌ وَرُيِيَذَ ؛المفلي؛ (۱۴۸/۹) 
(۳) ٦القاموس‏ المحبط٤‏ (ص: ۹٦۱)۔‏ 
)٤(‏ جب الیحارہ(۴/ ۳۹۰) 


)٦۵۷٥ /۱( آساس البلاغقہ‎ 3 )٥( 














)٤(‏ کتاب الصلاھ 





٥-۔[۴]‏ وَعَنْ جّا ال رَشول اف ا: ول تذنغوا فِا 
سْثر عَلَيكُمْ َْبخوا جَحَة يِيَالضّأك . رَوَاهُتُسلِمٌ. (م: ٦۱۹۰۳‏ 
]٣١[ -٥‏ (جاہر) قولہ: (لا تذبحوا إلا مسنة) بضم المیم وکسر السین والنون 
المشددةء اعلم ان الاضحیة لا یجوز إلا من الإہل والبقر والغنم؛ ولم یرو من النبي قَل 
ولا من أصحابے ‏ ق التضحیة من غیر عذہ الأقسام الثلاثة من الذبائح: والغٹم صنفان 
المعز والضأنء والجاموس نوع من البقرہ ویجوز من جمیع ھذہ الأقسام الٹني وو 
المراد بالمسنةء وو من الإبل ما استکمل خمس ستین وطعن'*' في السادسة: ومن 
البقر ما استکمل سنتیسن؛ ومن الغشم ضا کان أو معزآما استکمل سنةء ھکذا في 
(الھدایة'' وھو مذھب الحنفیة؛ والشافعیة فسروا الٹني من الغنم ایض ہما استکمل 
سنتین؛ وھو المذکور في (القاموس)ء 

وفي (رسالة ابن أبي زید) في مذھب مالك: الثني من الغنم ما أوقی سنة ودخل 
في الثانیة؛ ومن البقر ما دخل في السنة الرابعةء ومن الإبل ابن ست سنین؛ وفي مذھب 
آحمد ۔ رحمہ اللہ عند آکٹر أصحابہ الثني من الغنم ابن سلة+ وعند بعضھم ابن سنتین+ 
ومن البقر ابن سنتینء ومن الڑبل ابن خمس سنین؛ وہو یوافق مذھبناء ووجہ اللسمیة 
بالٹني أنە بلقي انثنایا فی ہذا العمرہ والمسة من السن إما بمعلی الأسنان أو بمعنی العام؛ 
وبالجملۂ الثني شرط فغي التضحیة في عذہ الأقسام بالاتفاق مع اختلاف في تفسیرہ إلا 
الضأنء فإنه یجوز منه ائجذع!'' یالڈال المعجمة بفتحتین کما قال+ إلا أن یعسر عليکم 








)١(‏ قال في دالخلاصةہ: 
(۷) فیدیت (۵/ ۳۵۹)۔ 


تم عليه أریعة أحوال . (منه). 


(۳) تلقاموس المحیط: (ص: ١٦۱۱)۔‏ 
)٤(‏ وانما یجوز الجقع إذاکائت عظیم الجسم؛ وأما إذا کانت صغیرۃ لا یجوز إلا أن یتم لھا > 











)٠(‏ باب فی الاضحیة 





کی و 


]٤[-٦‏ وعنْ 









فتذبحوا جذعة من الضآنء فإئہ اعز واعلی من ؛لمعز 


قال قي (الھایة'": الجذع من الضأن في مذھب انفقھاء ما تم عليه ستة أشھر 





ز إذا کانت عظیمة 





وذکر الزعفران 






ہشتبه علی الناظر من بعید: انٹھی۔ وعند الشافعي ما تم عليه 


سنةء وفي قوںِ: ستة أشھرہ وعند مالك: ابن سنڈء وقیل: این ثمالیة أشھرء وفی مذھب 





اإمام احمد: ابن ستة أشھوء ونقل الخرقی من آئمة مذھبھم من أعل 


یقولون: الجذع إٰذا قام الصوف علی ظصرہ: وھذا احتراز عن الجذع من المعز وإلا 








فالجذع من الإیل والبقر جائز: کما یجيء في الفصل الٹاني من حدیث مجاشع 


]٦٤[-٦‏ (عقبة بن عامر) قوله: (أعطاہ غتما) أي: عدة من الجنس: (قبقی 


: ما آتی علید اکٹر 











عتود) بفتح العین بعدھا تاء مثناة وھو ابن سنة من أولاد المعز وا 


لحول: قال في (انخلاصة): انعتود من 





الجذع من الضأن: وھو الذي تی عليه 








وقولہ: (ضح ) العتود إِن کان ما تم عليه الحول فھو جائڑ عندنا مطلقا: 


ون کان ما تم عليه اکٹر الحول قإجزاڑھا عنه خصوصیة لە کما جاء في حدیث أبي بردة 


في جذة المعز: (اڈیجھا وڈ 

















)٠(‏ کتاب الصلاۃ 


رِوايَة فلت تا رَسُول اقرا أَصَاَتي جَدَعٌء قَا0َ: دضخ ہیا . تَمَي عَلَیْو 
[خ: ٤ءء‏ 7 ٥۰‏ ]. 


قا بح بم َغ وَبْحَربالثصَلی۔ 








]٥[ -۷‏ وَعَن این عَمَرَ قَالَ: کان 
رَوَاه اليْخَارِئ. (خ: ۹۸۲]۔ 





۸- [٦اوَمَنْ‏ اہر ان الٔے 
وَالْجَزُورْعَنْ رَواۂ لو 6 
۹۔[۷] وَىََٰ 





وقوله: (اصابني جذع) أي : من المعزء 

]٥[ -۷‏ (ابن عمر) قوله: (یذیح ویتحر) النحر مخصوص بالابل: وھذا 
الحدیث سبق في (باب صلاة العید) في آخر الفصل الأول عن ابن عمر بروایة البخاري ٠‏ 
وکان الظاھر أن یذکرہ هھنا لا منا۵!. 

۸- [1] (جابر) قولہ: (والجزور) أي : البعیر: (عن سبعة) أي: سبعمة 
أشخاص, 


وقوله: (واللفظ لە) کأنه تعریض لصاحب (المصابیح) حیث آوردہ في الفصل 
الأول اعتباراً بمعناہء۔ 
۹۔ [۷] (ام سلمة) قولە: (إذا دخل المشر) أي: عشر ذي الحجة ۔ 





الْمرّبِ۔ امرقاۃ المفاتیح؛ 


)۱۰۸۰۸۰ 














)٠۸(‏ باب فی الأضحیۃ 







الْحِجّة وَآرَاۃ ان بضَحي فلا َأذ بِن شَغرہ 


فور 


وَلأ مِنْ أَظْفَارہہ۔ رَوَاءُ 


لُمٌ۔ (م: ۱۹۷۷]ء 

وقولہ: (وبشرہ) فی (القاموس)!': البشر محرکة: ظامر جلد الإنسانء قیل: 
وغیرہ؛ جمع بشرةہ قال الطیبي'": المراد بالبشرۃ ھنا الظفر بقرینة الروایة الآخری؛ 
ویحتمل أن یراد أنە لا بقشر من جلدہ شینا إذا احتیج إلی تقشیرہء وفي شرح الشیخ : 
کقطع بعض جلدہ کما صرح به الأئمة ولم یطلع عليه الشارح+ انتھی۔ 

وقولہ: (فلا بآخذن شمرا) ولو من نحو إبط ۔ 

وقولہ: (ولا یقلمن) من التقلیم أو من القلمء ثم تکلموا في الحکمة في ذلك+ 
فقیل : للتشبیہ بحجاج بیت ال الحرام علی نحو التعریف؛ وقیل: لیکون فداء عن 
المضحي بکل جزء حتی بکل شعرہ وظفرہء ولذلك کان الذیح قبل الحلق یوم النحر 
ہمتیء ویؤید ذلك أنہ لو کان المقصود التشبه بالحجاج لشاع ذلك في سائر محظورات 
کنت افتل 





الإحرامء ثم ھذا النھي ملتحریم عند قومء وللکراعة عند آخرین بقول عاٴ 
قلائد مدي رسول الف و ثم یقلدھاء ثم یبعث بھاء ولا یحرم عليه شيء أحله اللہ لہ 
متفق عليه٣؛‏ ولا ریب ان دلالة الأول اعنی حدیث أم سلمة أقوی لاحتمال مخصوصیة 
النبي قٍ بذلك؛ واحتمال أن قص الشعر وتحوہ مما یَقلَ فعله إذ لا یفعل في الجمعة 
إلا مر فلعل عائشة لم یرہاء ئم حدیث ام سلمة یل في الاضحیةء وحدیث عائشة تل 
(۱) ٦القاموس‏ المحیطہ (ص: ۳۲۹) 


۔)٥٥٢١/٢( رح ططیي:‎ )٢( 


)۱۳۲۱( صحیح البخاريە (٥٥٥٤)ء وراصحیح مسلم؛‎  )۳( 















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


كَ يشَيْو* . رَوَاه البْخَارِيٌ۔ (غ: ۹٦1۹ء‏ 
في الھدي المرسلء فلا تعارض بینھماء وعلی مذا إذا فعله فلیس عليه إلا التوبة ولا فدیة 
إجماعاء وینتھي الٹھي بذبح الأضحیة؛ لآن المنع لدلكء فإذا تحر استحب الحلقء 
کذا في شرح (کتاب الخرفی)۷'۔ 

وفي (جامع الأصول)!'' من حدیث مسلم عن عمرو بن مسلم بن عمار اللشي 
قال: کنا في الحمام قریبامن یوم الاضحی فاطّلی جمع من آھل الحمامء وقالوا: یمنعون 
منه فلما لقیت سعید بن المسیب ذکرت لە ذلك: فال: 
الناس وترکوہ: حدثتلي ام سلمة کل زوج النبي ا قالت: مال رسول اللہ اڈ : (إذا 
رأیتم ھلال ذي الحجة) الحدیث۔ 

۰٠۔-‏ [۸] (این عیاس) قول: (من هذہ الأیام العشرۃ) اختلفوا في أن ھذہ 
العشرة آفضل أم عشرۃ رمضان: والمختار أن أیام ھذہ العشرة أفضل بوجود یوم عرفة 
فیھاء ولیالي عشرۃ رمضان بوجود لیلة القدر فیھا ۔ 

وقولہ: (ولا الجھاد قي سبیل اش) أي: فی آیام آخر۔ 

وقولہ: (فلم یرجع من ذلك ہشسيء) وذذلك فضل الشھادة ولیس بعملء 
فافھم 


اخي! عذا حدیث نسبه 








(۸) :د قزر مان مک ۵0ر 0ا5 
)٢(‏ فجامع الأصولہ (۴/ ۴۷۸), 














(۸) باب فی الاضحی 





لَصل الَنِي: 
۱-[١]َنْ‏ 





0۸-[۹] (جابر) قول: (موجوعین) في (القاسوس)''': وجأ الٹیس وجاً 


ووجاءٗ فھو موجوء ووجيء: دق عروق خصیيه بین الحجرین ونم یخرجھماء أو رضھما 
حتی تتفضخ'" والخصاء: سل الخصیتین : فإِن قلت: کیف یجوز الموجوء؛ والوجاء 
نقصان؟ قلنا: الخصا مھنا نقصان صورۃ وکمان معيّی؛ لان لحم الخصي اطیب وآألذء 
وقول من کرہ الخصي قي الأضحیة غیر صحیح ۔ 

وفولہ: (فلما وجھھما) أي: جعل وجھھما إلی الٰقبِلٰةء 

وقولہ: (علی ملة إبراھیم)'”' حال من ضمیر المتکلم في (وجھت) قریب من 
معنی الحال المؤکدۃ٠‏ (وحنتیا''' اأیضا حال منە مترادفة أو متداخلة ویجوز أن یکون 
حالأً من (إبراعیم) کما في الأبة 


وقولہ: (إن صلاتی ونسکی) في (القاموس)“: النسك مثلثة وبضمتین: العیادة 


)٦٦ : ا نقاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 






المقاتیح× (۳/ ۱۰۸۳ء 





ئی ايل القویضة اي مِي اللزجیذ الیل عَلی الطريقة 
المفاتیج (۳/ ۱۰۸۴). 





)۸۷۹ ٭القاموس انمحیط؛ (ص:‎ )٥( 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





وکل حق للہ ٹ28ء والنسك بالضم ویضمتینء وکسفینة: الذبیحةء او النسك: الدم؛ 
وانسیکة: التبح؛ وقال الطبي"؟: اي: تقربي وذبحي۔ وفي الحدیث: (ونسك 
نسکنا)ء فال الکرماني'': آی ضحی مثل آضحیتنا۔ 

وقولہ: (ومحیاي ومماني) أي: حباتي وموتي؛ یعني ما أعمل فیھما. 

قوله: (وانا من المسلمین) وروایة: (وأنا اول المسلمین) أي : أول مسلمي عذہ 
الأمة؛ لآن إسلام کل نبي مقدم علی إسلام أمتە ویجوز أن یکون المعنی علی إظھار 
غایة الإسلام والائقیاد لغرض تقدم اِسلامہ علی إسلام کل مسلم وسبقھ عليهء فیکون 
في معنی الإنشاء: فعلی ھذا المعنی إِن قاله غیر رسول الہ 8 لجاز آ٘یضل فافھمء واللہ 
آعلم, 

وقولہ: (ثم ذیح) ٹم هھنا لیس علی حقیقتھا من افتراخي؛ أو المراد ٹم آتم الذبح۔ 

وقولہ: (ذبح بیدہ) فيه تاکید وبیان ثفي أن یراد آمر بالذبح؛ وفیه أن الذبح بنفسہ 





() شر الطیي؛ (۲۵۱/۳)۔ 
٦(‏ تشر الکرمانی؛ (٦/٦٦)۔‏ 














(۸)) باب فی الاضحیۃ 






رَوَاہُ 2 داوّتَ وَرَوّی ا 
١١[-٣‏ وَمَنْ ءَ 


وَالأدَ وَلاً ضْخي ہ بمُقَا 
َآبو دَاوُد وَالمَاِیْ وَالذَارِِیٔء وَاَت رِوَاِهإِلَی قَوْك : ...ا زت: 
۸ء د: ۲۸۰۲ ن: ۱۴۷۲ء دي: ۲/ ۷۷]ء 

]٣١[-٣‏ قولہ: (وعن حئش) بفتح المھملة والنون الخفیفة بعدھا معجمة؛ 
ابن المعتمرء وقیل: ابن ربیعة الکناني الکوفي۔ 

وقولہ: (فانا أاضحی عنہ) فیہ جواز أن یضحي عن میت:؛ ولم یر بعض العلماء 
التضحیة عن المیت 

]٣١[-٣‏ (علي) قوله: (آن نستشرف العین والأذن) أي: نتأملھا حتی 
لا یکون فیھما نقصان یمنع عن جواز التضحیة بھا۔ 

وقولہ: (وأن لا تضحي بمقابة) بفتح الباء وھو ما بقطع من قسل أذٹھاء أيی: 
مقدمھا شي٠‏ والمدابرۃ أیضاً ہفتح الباء رھي التي قطع من دبر أذتھا+ (ولا شرقاء) 
الأئن: وقیل: مقطوعتھا طولاء (ولا خرقاء) کذلك 





علی وزن حمراء آي مشفو: 


مشقوفتھاء أي : مقطوعتھا ثقبا مستدبر۹. 

















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





اعضب 


٤-۔[٢٣‏ وَعَنْه قَالَ: تھّی رَسُول افرقئ ان نُفَخي بَا 
الْقَرزْنِ وَالأذُن . رَوَاۃ ان ماج . زجہ: ۰٣۳۱]۔‏ 








2ھ 


: العَرْجاء می کو تھی مہ ای 

٤۔-۔([۱۲]‏ (وعل) قولہ (باعضب القرن) آی: مکسورۃ من داخعل> ریقال 
للانکسار من الخارج : القَضمُ وغالوا: العضب اکثر ما یستعمل في الفرنء وقد یستعمل 
في الأذن کما في الحدیث: والمراد یه قطعھا(۔ 

٭٥- ]٣۳[‏ (البراء بن عازب) قولە: (أریعا) أی: اتقواء وقد یفال: اِن فوله: 
(یتقی) بالیاء بلفظ المجھول تصحیف من (تتقي) بالنون ولفظ المعلوم 

وفول : (العرجاء) بالنصب بدل من أربعاء ویجوز الرفع علی الخبر وکذلكلہ 





شقن انا طولاًء آز ِن قل وَجھھاء دَعِي مُنذلة آز بن خَلْيهھاء َال في الک 





ماك ایی مَرَتَرف عَلَ عَإ لہ کنا فَلَة ار 


١۲‏ وذھیث الحلفیة والشافعیة والجمھور إلی أُٹھا تجوز العضحیة بمکسورۂ القرن 
مطلقاء وکرھہ مالك إذا کان یدمي۔ 


٣ ىٔىي‎ ( 














(۸) باب لی الأصٰحیۃ 


لَٹْ ظلمّهَاء وَانعَو را لن مَورمَاء وَالْمَرِيضَ الین حَرَضُهاء وَالَْجْفَُ 
الیي لا ي۰ . رَواۂ َالِك رََحْمَد وا 





ئ وو حَاوۃوَالمَاي وَابیُ مَاجَذ 


وَالذا [ط: ۲۱۲٢‏ حم: /٤‏ ۲۸۹ ت: ۱4۹۷ء 3: ۲۸۰۲ء ن: 1۳۷۱ جھ: 





٤ء‏ دي: ۷۹۸۲]. 


أخواتھا کذا في بعض اق ا 

وفولہ: (البین ظلعھا''') بالسکون بمعنی العرج؛ في (القاموس)'": ظلع البعیر 
کمنع: غمز في ملیه؛ وأصلہ الظلاع بالضم: داء في قوائم الدابة لا من مسیر ولا من 
تعبء وقال: والعرجاء التي لا تمشي إلی المنسك. 

وقولہ: (والموراء البین عورھا) بأن یکون قد ذھب إحدی عیتھا کلھا أو اکٹرھا۔ 
وقد اختلفت الروایات عن أبي حنیفة في تفسیر الأکٹر: وفد ذکر في (الھدایة) بالتقصیل ۔ 

وقولہ: (والمریضة البین مرضمہا) بحیث لا یرجی صحتھاء وہذہ الثلائة علة 
للعجف وسبب لنقصان لحمھا في عظامھاء ٹم ذکر العجف صریحاً. 

وقولہ: (والمجفاء التي لا تنقي) بضم التاء وکسر القاف؛ أي : المھزولة التي 
لا نقي في عظامھاء والتقي بکسر النون وسکون القاف: المخ؛ أنقی بنقي صار فا مخ٭ 
والمتقی کل عظم ذي مخا۳۔ 








:۲۱۲۷۱ /۳( قولہ: ظلمھا وقع بخط انشیخ عفیف الدین بتحریك الام قال في ٭الصحاح*‎ )١( 
الظلع بالسکو العرج‎ :)۱٥۸ /۳( الضلع بالتحريك الاعوجاج لکٹه قال في :النھابةہ‎ 
مٹ)‎ 


( :القاموس المحیط٥‏ (ص: ۸۸٥)۔‏ 





١‏ فاذ ای الخللی: زَالْحییث دن عَلّی لح ہي الفّخایا مث عَلُ امرقاۃ العفاتیح؛ 


(۳ ۱۰۸۵)ء 














(1) کتاب الصلاۃ 








خروہ مار و و 





٣۷‏ جو او و 


[ت: ۱۹۹]ء 

٦-([١١](ابو‏ سعبد) قوہ: (فحیل) ککریم وزنا ومعنی؛ هو القوي الخلق؛ 
کثیر اللحم9۔ 

۷۔ ]٣٥[‏ (مجاشع) قوله: (إن الجذع) بفتحتینء والمراد ما من الضأن بدلیل 
الأحادیث الأخرء ولو فسر ہما ٹم لە سنة جاز من المعز أیضاء وقد سبق الاسیرہ فتدبر ۔ 

وقولہ: (یوفي) من التوفیةء هذا إن خصص الحکم بالغنم: وإن عمم فالثتي من 
الأقسام قد عرف تفسیرہ؛ وآما الجذع من الإبل ما دخل في السنة الخامسةء ومن البقر 
ما دخل في الثائیة. 

۸- [15] (آبو ھریرة) قولہ: (نعمت الأضحیة الجذع من الضأن) مدح لہ 

















۹۔ [۱۷] وَعَنِ این عَباس قَالَ تَا مَعٌ رشولِ اللد قے فی سَفر 
فَحَضَرَالأضخیء فَاشَركت فِي القَرَۃ سَبْعء گ وٹ الْرِعَثر روا الْزِذِیٔ 
وَالمَافی وَاُ مَاجَةء وَقَالَ الرِلِيٰ: مَذَا حَيِيكٌ حَسَنٌ غریبً. لت: ١۰٥۱ء‏ 


ن: ۱۳۹۲ء جہ: ۷۳۱١۴]ء‏ 











بجوازہ بخلاف الجلع من المعز کما سبق؛ ذروو ای ا کیائی قال: كت 
غنماً وجذعان إلی المدینة فکسدت عليٗ؛ فلقیت أبا ھریرۃ فسأتء فقال: سمعت 
رسول الل پل یقول: نعمت الاضحیة الجذعة من الضأن٠‏ فال الترمذي: والعمل علی 
ھذا عند أھل العلم من أصحاب النبي 8 وغیرھے أُن الجذع من الضأن یجزی* فيی 
الأضحیةء 

۹-[1۷] (این عباس) قوف : (سبعة) منصوب بتقدیر أعني بیائا لضمیر 
الجمع؛ وقیل: علی الحائیةء وقیل : مرفوع بدل من الضمیر في (اشترکنا)٠‏ ویجوز 
مثل ھذا في بدل البعض. 

وقوله: (وفي البعیر عشرة)عمل بە بعض العلماء: والجمھور علی أنه منسوخ!۷۔ 

وقولە: (قال الترمذي: ہذا حدیث حسن غریب) قال قي (جامعہ): وفي الباب 
عن أبي الآسد السلمي عن آبیسە عن جدہ وأبي أیوبء وحدیث ابن عباس بل حدیث 


حسن غریب لا نعرفہ إلا من حدیث الفضل بن موسیء ثم روی الترمذي عن جابر شچہ 


)١(‏ ٹن دہ و 





)٢(‏ أي: 











(ا) کتاب انصلاۃ 





ال رَسُول افرہة: دَا مل ان 


قال: نحرنا مع رسول اللہ پٹ بالحدییة البدنة عن سبعةء والبقرۃ عن سبعةء وقال: ھذا 
حدیث حسن صحیحء والعمل علی ھذا عند أھل العلم من أصحاب الني قٍ وغیرھم+ 
وقال اإِسحاق: یجزی أیضاً البعیر عن عشرق+ واحتج بحدیث ابن عباس ۔ 

واعلم أن الترمذي عقد باباً قيی سا جاء في آن الشاۃ الواحدة تجزی؛ عن أعل 
البیٹء وروی أن أبا آبوب الأتصاريی سثل کیف کانت الضحایا علی عھد رسول اللہ گٌ؟ 
فقال : کان الرجل یضحي بالشاۃ عنه وعن أھل بیتەء فیأکلون ویطعمون: حتی تباھی 
الناس فصارت کما تری: قال الترمذي: هذا حدیث حسن, والعمل علی ھذا عند بعض 
اھل العلم؛ وھو قول آحمد وإسحاق؛ واحتجا بحدیث النبي پچ أأنه ضحی بکبش+ 
ققال: ذاعمن لم یضح من أمتيء وقال بعض أعل العلم: لا تجزی الشاۃ [لا من 
نفس واحلۂ 

۰۔ [۱۸] (عائشة) قولہ: (من إھراق الدم) ولذلك قال علماؤنا رحمھم الل : 
التضحیة فیھا افضل من التصدق بٹمن الأضحیةء ولنھا تقع واجیة أو سنةء والتصدق 
تطوع محض فتفضل علیہ ولانھا تفوت بفوات وقتھاء والصدقة تڑتی بھا في الأوقات 
کلھاء فنزلت منزلة الطواف والصلاة في حن الافاقي؛ کذا في (الھدایة)”'۔ 

وقولہ: (وإن) الضمیر لما یفھم من الإعراقء وفي (بقروٹھا) واخوب أیضاء 
والتائیث باعتبار الجنس . 








)۴۰۸/٤۵( دالھدایٹ‎ )۱( 


















(1۸) باب فی الاضحی2 


الْحجَةء نی ےٍ 


وقولہ: (فطیبوا) من التطییب آو من الطیبء غ (نفسا'"' علی الأول مفعول بە٭ 
وعلی الاني نمیز 

۱ - [۱۹] (آیو عریرة) قوله: (آن یتعبد ل فیھا من عشر ذي الحجة) فالعبادۃ 
في ہذا العشر مطلقاً أحب وأفضل منھا في غیرہء ثم التضحیة فیھا أفضل من العبادات 


الآخرء وقد عرفت الاختلاف فیھا وفي عشر رمضان؛ ووجە ا 





بینھماء فتدہر۔ 
وفولہ: (یصیام سنة) والمراد سوی عرفة؛ فإن صومھا یعدل صیام سنتین 
وفولہ: (وقال الٹرمذي : إسنادہ ضعیف) عبارة الترمذي ھکذا: مذا حدیث 

غریب لا نعرفہ إلا من حدیث مسعود بن واصل عن النھاس+ وسألت محمداًعن ھذا 

الحدیث فلم بعرفہ من غیر ہذا الوجه مثل هذاء انتھی. وقال في (التقریب'': مسعود 
این واصل الأرزق البصري لین الحدیثء من التاسعة. وفال: اللقاس بتشدید الھاء ٹم 
عھملةء ابن فھم ہفتح القاف وسکون الھاء؛ ضعیف: من السلدسة؛ وکتب في حاشیة 





() قال السندي: وَجَغْلة ِْ طَِثبْ وَنَْب تقّسا عَلّی الْعلْمُولِ بعد . 8 حاشیة السندي علی سٹن 
این ماجہ؛ (۲/ ۲۷۳). 


)٢(‏ نالظریب؛ (ص: ۵۲۸)۔ 














۷۲-۔ ]٣٢[‏ عَنْ جنذب بن : 
مع رسُولِ اللہ کل کم ند اذ صلی وق بن اید وَسَلمَ فَإذَا هُوَیری 








م: ۹۰١1۹٦]ء‏ 





۳۔- ]۲١[‏ وَعَیْ نافع أنَ اْنَ عُمَرَقَ 





الکتاب: قد اختلف في توثیق مسعودء والٹھاس ضعیف بالاتفاق۔ 
الفصل الٹالٹ 

٢۴۔ ]٣٢[‏ (جندب بن عبداؤ) قوله: (یوم النحر) بدل من (الأضحی) إِنَ 
کان (الأاضحی) بمعنی یوم الأضحی بنقدیر المضاف؛ وإن کان جمع اضحاۃ بمعنی 
الاضحیة لغة فیه کما ذکرنا آنفاً فھو ظرف لہ (شھدت)۔ 

وقولہ: (فلم بعد) بسکون العین وضم الدال؛ أي: من العدو؛ أي: لم یتجاوز 
وفي بعض النسخ صحح ہضم العین وسکون الدال من العودء وھذا آظھر۔ 

وتولہ: (قبل أن یصلي) بضم الباء بصیغة الغائب والضمیر لہ (من). 

وقولہ: (أو نصلي) بالنون من شثك الراري۔ 

وقول: (مکاتھا اخری) في بعض النسخ : أحخری مکاتھا. 

۳٣ء‏ ۷-[۲۱ء ٢۲](نافعء‏ وعلي بن أبي طالب) نول : (الاضحی 





)٤(‏ باب فی الأاضحیة 









۰ب 


َوْم الأاضکی۔ رَ 
۶٤۔ ]۲٤[‏ وَنَا 


مَالِكَ. ط: ۱۴۸۸ء 








4۹]۔ 






سن يُضحٌي۔ رَوَاءُ 
یومان) جمع أضحاۃ۔ 
وقولہ: (بعد یوم الأضحی) أي: یوم العیدء فالتضحیة جا 





ي ثلائة أیام: یوم 
العید ویومان بعدہ٭ ھذا مذھینا ومذھب مالك وأحمد؛ وعند الشافعي رحمھم ا ثلاثة 
آیام بعد قال فی (الھدایة)!": ولنا ما روي عن عمر وعلي وابن عباس ند أنھم قالوا: 
آیام النحر ثلاث أفضلھا أولھاء فقد قالوا سماعاأ؛ لان الرأي لا بھتدي إلی المقادیرء 
وفي الأخبار تعارض۔ فاخذناہ بالمتیقن وهو الاقل أخذاً بالاحتیاط: انتھی۔ 

وفي شرح (کتاب الخرقي)": أن النبي لف تھی عن ادخار لحوم الأاضاحي 
فوق ثلاث. ویلزم منە تاقیت الذبح یثلاث فلا یجوز الذبح في وقت لا یجوز ادخار 
الأضحیۂ إلی لا یقال: فقد ثبت نسخ ذلكء لأنا نقول: الحدیث دل علی حکمین: 
[المنع من الادعار فوق ثلاث: وآن وقت الذبح ذلك] ونسخ المنع من الادخار فوق 
ثلاث لا بلزم منە نسخ الحکم الآخر وعذا قول عسر وعلي وابن عباس وابن عمر 
وأبي ھریرۃ وأنس یق وفي روایة: لم یذکر آئس ولا مخالف لھم لا روایة [رویت] 
عن علي نہ کذا في شرح (کتاب الخرقي) 

٥۵۔- ]٣۳[‏ (ابن عمر) قول: (عشر سنین یضحي) ذکر في کنب السیر ان 


)١(‏ دالہدایئ (1/ ۴۰۷)۔ 
( 'شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۷/ ۳۷) 








(1) کتاپ الصلاۃ 






٦۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ زی ب أَصْحَابُ رَسُولِ ال 4: 

ا رَسُول افرا تا مَزو الأَضَاجي؟ ذَالَ: دن اکم نایم تلہ: فلا كَمَ 
یه یا رَسُولَ را ۰ السُوفٌُيَا رَسُولَ الل؟ 
بِكُلْ شَمرَوِین الشوف حَسَنگ. رواۂ اَحْمَد ابی تائۂ. ہے: 


۹ء جہ: ۳۱۲۷]۔ 











جھ جج 
۹٠۔ب‏ نیا 
صلاۃ الأاضحی کانت في السنة الثانیة فتدبر 
٦۔ ]٣٢[‏ (زید بن أرقم) قولہ: (فما لنا فیھا) أي : من الأجر والثواب؛ فإن 
السنن یتفاوت ثوابھا بائتأکید وکونه من شعار الذین مثلاً۔ 
وقولہ: (ہکل شعرۃ) أي : من الأضحیة کما في المعز والیقر, 
وقولہ: (قالوا: فالصوف) أي: الثواب فیە کما في الضأن والإبل؟ (بکل شعرۃ 
من الصوف) بدل علی أن الشعر یطلق في الصوف آیضاً۔ 
۹ ۔ باب العتیرة 
في (القاموس)': العتر بالکسر والعتیرۃ: الذیح وکل ما ذیح؛ وشاۃ کانوا 
یڈیحوٹھا لالھتھ قال الو بیشتي'': کرہ العتیرة کثیر من العلماء ولم یرعا؛ لحدیث 
أبي ھریرة ومٹھم من لم ہر بھا بس وقسد کان ابن سیرین یذیح العتیرۃ في شھر 


)٥٤٤ : القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
المیسر؛ (۱/ ۴۰۱)۔‎ باتک٢؛‎ )٢( 











اف العتوڈ 





٭ المَسْلْ الاو ٤‏ 
۷ -[۱] عَنْ اي هُریرَة عَن التيييْ لي قَالَ: 
وَاْفع: آَل یتاج کَان بت لم کانوا لبون ِطراضتوم. وا 








قَاَ: 








فی رَجب. مُّفق [خ: ۷۴٤۱ی‏ م: ١1۹۷]۔‏ 


رجبء ووجه ذلك آنھم رأوا الٹھيی مخصوصاً بصنیع الجاحلیة؛ وأٹھم کانوا پذیحوتھا 
لّلھتھمء فاما المسلم الذي یذبحہ لل تعالی فھو في سعة من أمرہ۔ 
قلےت: ویدل علی ذلك حدیث نبیشة رواہ أبو داوداء قال: قال رجل 
یا رسول الله إِنا کنا نعٹر عثیرة في الجاھلیة في رجب: فما تأمرنا؟ قال: (اذبحوا للہ 
في أي شھر کان)؛ وإن ادعی الضعف في إسناد حدیث مختف؛ فلا سبیل لە إلی ادعاء 
ذلك في حدیث نیشة؛ فان رجاله مرضیون: انتھی 
الفصل الأول 
۷-[]] (ایو عریرة) قول: (لا فرع ولا عتیرۃ)'"' وفي روایة آخری عند 
البیيھقي: امن شاء عتر ومن شاء لم یعٹر؟ کذا في شرح الشیخ؛ وفي (القاموس)۳: 
الفرع بالتحريك: ول ولد تنتجه الناقة أو الغٹمء کانوا یذبحونە لالھتھم: أو کانوا إذا 
تمت إِبلُ واحد من فتّمْبَكْرَهُ فنحرہ لصنمہ: وکان المسلمون یفعلونہ في صدر الإسلام؛ 


ٹم نسخ؛ وجمعہ فرع بضمتین 





اْعلَتِء کذا فی مرقاۃ المفائیح؛ (۳/ )۱١۹۰‏ 


(۴) االغاموس المحیط+ (ص؛ )٥۸۹‏ 





)٠(‏ کتاب الصلاۃ 





٭ الَفَصُلُ اللِي: 
۸۔[] عَنْ مِحْقَيِ لیم فل: کے و لئ 


0 





> ا ات کے 7 ع۲ھے 
ضعِیفُ الإسْتَادِء وَفَالَ ابو دَاوُ: وَالْعَِيرَة مَنْسُوحَةٌ. (ت: ۱۰۱۸ء د: ۲۷۸۸ء 


ن: ٢٢۲)ء‏ جہ: ۴۱۲۰]ء 
: الفصل الثاتي 
۸۔ ]٢[[‏ فولہ: (عن مخنف) بکسر المیم وسکون المعجمۃ وفتح النون 
٭فاءء (ابن سلیم) بافظ التصغیر ۔ 
وقولہ: (قال ابو داود: والعتیرة منسوخة) قال الَُورِِتي''': اکٹر الظن آنە زیادۃ 
من تصرف في الحدیث یرأیه؛ فإن النسخ إنما یرد علی الأحکام الواجیة؛ ولم یقل آحد 
بوجوب العتیرة لا قبل ولا بعد وإنما حمل حدیشه في العتیرة علی !لاستحباب علی 


ما ہو في حدیث نبیشةء والعجب ممن یرمي في حدیث مخنف بالضعف ئم یزعم ألە 





ِخ٭ والقائل بالنسخ قائل بثبوت الحدیث المنسوخ ۔ 
ھہذا وقد ذکر في حدیث مخنف أنه شھد خطیة الي قَه ہوم عرفة فسمعہ بقول 
ذلك؛ ولا یخفی علی ذي علم بالحدیث أن الٹي ك لم بخطب في الموسم إلا فی 
الوداع: وذلك قبل موتہ بأشھرء ومَنْ لنا أن یبت یثبت أن النھي کان بعد ذلكء فالصواب 
عق ا لیتفق الحدیثان: ھذا کلامہ؛ قتدیر۔ 








)۳۵۲ /۱( ٥ اکتاب المیسر‎ )١( 

















)٤(‏ باب فی انعتیرڈ 


٭ الَْسْلُ الئَِكْ: 
۹۔- ]٣[‏ عَنْ عبالل بن 


بدا جَمَله اللٴل 





یا۔ رَوَاه َو ماود وَالتََائي. [ہ: ۲۸۷۰۹, ن: ۳۷۷٦]۔‏ 
عتمت 
الفصل الٹالٹ 
۹۔- [۳] (عیداف بن عمرو) قول : (أمرت بیوم الأضحی) مذا الحدیث 
بناسپ إیرادہ في (باب الأاضحیة)؛ لکن المؤلف إِنما اورد العتیرة تبعاً وتتمة ا (باب 
الأضحیة) فذکرھا ئم عاد إلی بیان التضحیةء وأورد ھذا الحدیث بعد (باب العتیرۃ) 
قصداًمتے أن یجعل لھذا الباب فصلاً الا وفبه نھي عن التضحیة بالملیحة فشابه 
العتیرۃ في النھي؛ والأمر [في] ذلك سھل. 
وقولہ: (عیداً) منصوب علی شربطة التقسیر . 
وفولہ: (إن نم اجد إلا متیحة) علی وزن کریمة یقال: منحه التافة: جعل له 
وبرھا ولیٹھا وولدھاء ٹم بعیدھاء أي : لي ناقة ذات لبن آنتفع بە وأعطليه ذلمحتاح ٠‏ 
والتقیید بالائٹی یدل علی أنه یقال للذکر ایضاً منیحةء فالتاء کما في: حمامة ذکر؛ وقد 
سبق الکلام فیه في لفظة (بھمة)ء ولعلہ إنما منعه ق8 لأنہ لم یکن عندہ سواھا۔ 
وفولہ: (وتقص من شاريك وتحلق) بالرفع؛ وقد ینصبان بتقدیر (أن)؛ والأول 
آظھر وأفری. 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


ب٣‏ ترفن 
٥۔‏ باب صلاۃ الخسوف 

آشھر ما یستعمل الخسوف في القمر والکسوف في الشمس؛ وفي (القاموس)": 

القسر: کَسَفٌء أو کتْفَ للشمس وَحَسفٗ ثلقمر؛ أو الخسوف: إذاذ 
بعضھماء والکسوف کلھما؛ وفي موضع آخر منه: کسف الشمس والقمر: احتجباء 
کانکسفاء وکسفھما اللہ: حجبھماء والأحسن في الغمر خسف: وفي الشمس کفتء 
انتھی۔ 

وفي (مختصر الٹھایة!'': الکسوف والخسوف للشمس والقمر ء والکٹیر في اللفة 
أن الأاول لھا والثاتي لە؛ فرواہ جماعة بالکاف فبھماء وجماعة بالخاء فبھماء وجماعة 
في الشمس بالکاف؛ وفي القمر بالخاءہ وقال المنذري: روی حدیث الکسوف تسعحة 
عشر نفساء بعضھم بالکاف؛ وبعضھم بالخاء: وبعضھم باللفظین جمیعاء وقیل: 
الخسوف في الکل والکسوف في البعض: تم إِن کلاّ منھما جا لازما ومتعدیاء یقال: 
کسف الشمس وکسفھا اللہ وانکسفت: وکذا محسف القمر وخسفه الله وانخسف؛ کذا 





في (مجمع البحار''' وغیرہ 

واعلم أن الأحادیث المذکورۃ في الباب المخیرۃ عن فعل قا إنما ھي في کسوف 
الشمس سوی ما وقع في الأمر في حدیث ابن عباس وعائشة مِلڈ: ٢إ‏ الشمس والقمر 
آیتان من آیات اللہ فإذا رأیتم ذلك فاذکروا اللہ٤ء‏ وفي حدیث عاتشة ت8 : افادعوا اللہ 
وکبروا وصلوا ونصدقوا؛؛ ولھذا الحدیث طرق 





ٴة ولم یرو في الباب حدیث في 


١ )١(‏ القامرس المحیط٭ (ص: ۷٢۲‏ ۷۷۳)ء 
( ٭*مختصر التھایقہ /٦(‏ ۸۸۷) 
(۴ :مجع الیحارہ )٦٢/٢(‏ 

















(ء) باب صلا الخسوف 








صلانه قهُ فی خسوف القمر إِن حمل صلاة الخسوف في الحدیث الثاني علی خسوف 
انشمس کما في الأحادیث الأخرہ وزن حمل علی خسوف القمر کما في شرح الشیخ 
فذاك۔ 

واورد الشیخ ابن الھمام('؟ من الدارقطني عن ابن عباس: أئہ صلی في کسوف 
الشمس والقمر ثمان رکعات في أرہع سجداتء وآخرج عن عائشة نالت: إن 
رسول الہ كٍ کان یصلي في کسوف الشمس والقمر أریع رکعمات وأریع سجدات۔ وفي 
إسنادھما مقال۔ 

اثم عندنا صلاۃ کسوف الشمس رکعتان بالجماعة کھیشة النافلةء في کل رکعة 
رکوع واحد مع تطویل الفرام من غیر خطیة: ولیس في غسوف القمر جماعة'' وإنما 
یصلي کل واحد بنفسہ؛ وعند الشافعي رحمه اللہ یصلی کل منھما بجماعة وخطبة؛ 
ورکوعین في کل رکعة علی الوجے المذکور فی حدیث ابز عباس؛ وکذا عند أحمد 
رحمہ اللہ فی المشھور من مذعبەء ویجوز عند اکثر أصحابہ فرادی أیضاً وبرکوع واحدد 
وبلا خطیة: ولنا حدیث این عمر لہ الناطق یما ذکو؛: والحال أکشف للرجال لقریھم+ 
فکان الترجیح لروایتہ کذا في ڈالھدایة)٣۔‏ 

والشیخ ابن الھمام رحمہ ال''' أورد آحادیث بروابات متعددة صحیحة وحسنة 
مثیتة لمذھب الحتفیةق وتکلم علی أحادیث تعدد الرکوع بأتھا اضطرب فیە الرواةء فان 
عنھم من روی رکوعین؛ ومنھم من روی ثلاث رکوعات+ فوجب أن یصلی علی ما هو 
( رکذا عند مالك رحمه اللہ ۔ 
( ا الھدایت (۸۱/۱) 
)٤(‏ فتح القدیرة (1/ ۸-۸۷). 











(ا) کتاباصلاۃ (عم) 


٭ الْنَصْرٌ الأوَل: 

۸۰۔[1]عَنْ 
رسشولِ اشر کلف فَبَمَثَء مُتَابيا: الصّلاً 
المعبود؛ وھو الموافق لروایات الا٘طلاق؛ نحو قولە عليه الصلا والسلام: ففإذا کان 
ذلك فصلواء وعن ہذا الاضطراب الکٹیر ولُنَ بعض مشایختا بحمل روایات التعدد 
علی أنه لما أطال في الرکوع آکٹر من المعھود جذّاء ولا بسمعون لە صوناً؛ رفع مَن خلفہ 
متومین رفعّہ؛ فرفع الصفٌ الذي لي تن رفعء فلما رأی من خلفہ أنە گا لم یرفع 
فلعلھم انتظروہ علی توھم ان بدرکھم فےء فلما أیسوا من ذلك رجعوا إلی الرکوع؛ 
فظن من خلفھم أنہ رکوع بعد رکوع منہ ا ۔ 

ثم قال: لعل روایات الٹلاٹ والأریع بناء علی اتفاق تکژُر الرفع من الذي خلف 
الأول ھکذاء وھذا کلە إذا کان الکسوف الواقع في زمنہ مرۃ واحدة؛ فإن حمل علی أنہ 
تکرر مراراً علی بُمْد أن یقع نحو ثلاث مرات في نحو عشر سنین؛ لأله خلاف العادۃ؛ 
کان رأینا آولی؛+ لأنہ لما لم ینقل تاریخ فعلہ المتاخر في الکسوف المتأخر فقد وقع 
التعارض١‏ فوجب الاحُْجَام عن الحکم بآنه کان المنعدد علی وجە التثنیة والجمم ثلاثاً 
آو أربعا أو خمساآ آو کان المتحدء فبقي المجزوم بە استنانً الصلاۃ مع التردد في کیفیة 
معینة من المرویات: قیترك ویصار إلی المعھود: والل سبحانہ آعلم بحقیقة الحال. 

وصاحب االھدایقہ رجٌح بن الحال أکشف للرجال: وھو یتم لو لم یرو حدیث 
من الرجالء فالمعوٴل علی ما صرنا إليهء انتھی. 

الفصل الأول 

۰-[[1] (عائشة) قولہ : (الصلاۃ جامعة) برفعھما علی أنھما مبتدأ وخبرء وھذا 

أظھر الوجوہ؛ والجملة خبریة لفظاً وإِنشاءٗ معتّی؛ والمقصود طلب الحضور ڈلجماعة؛ 





: إ٤‏ الشْنْسَ خَسَفَتْ عَلَى مَهْد 








الرکوعین عَیدُ عاتشة 














)۵٥(‏ باب صلاۃ الخسوق 





دم فَصَلی اریم رَکْمَاتِ في رَکْعَتيْنِ وَآَرمَع سُجذابٍ. فَالَٹ عَابشَ٤:‏ 
نا رکٹ رٹُوعا قَط وَلاً سَجڈٹ شجمودا قَط کان طول مِله. تق عَلبہ 
[خ: ۱۰٦١‏ مّ: ١۹۰]ء‏ 
]٢[ -۸۱‏ وَعَلْقَ قَالث: جَمَر اللْ قے فی صَلاۃِ الُُْوفِ 
لے سد 
قََ: الْحَتَتِ اللْسْیْ عَلَی مَهُو 
صلی رسُولٌ اشرقلة وَالَس مک 
واللام في (الصلاة) للعھدء آی: مذۂ الصلاۃ تصلی بجماعة فاحضروهاء ویجوز 









نصبھماء الأول بتقدیر تحو احضرواء والثاني علی الحالیةء ورقع الڈول بتقدیر مبتدأء 
ونصب الثاني علی أن 

وقولہ: (أربع رکعات) أي: رکوعات'؟۔ 

۵۱۔[٢]‏ (وعٹھا) قرئ : (في صلاة الخسوف) أي: خسوف القمر کذا 
في شرح الشیخ+ ؛ لعله ثیت ذلك روایة وإلا فالخسوف یستعمل في الشمس أیضاً کما 
ذکرٹا۔ 

۲ ۔([۳] (عبدالہ بن عباس) قوف : (انخسفت الشمس) کذا في روایة 





حال ونصب الأول بتقدیر الفعل: ورفع الثاني بتقدیر المبتد۔ 


البخاري؛ وفي مسلم: انکسفتء وغي (شرح السنة): خسفت: کا قال الطیسي!'ء 
وسفسىسسشس یر یی لازما ومتعدیاً کما ذکرناہ۔ 








۔)٢١٣/۴( 'شرح الطیي؛‎ ١( 











)٤(‏ کتاب انصلاظ 





کُورکع روما طویلا: تمَرَكَمَ 
رکم روا ظَریلا: وَمُوَئُودَ 









الع ا وی كت : 
الأؤَلَِ ءُ سو مسر نے رونا 








ذَلِكَ فَادکرڑوا ال کے سُولَ اوا 








ونوله : (فقام قیاماً طویلاً ۔ إلخ) فکان ب اءتین ورکوعین ء 

وقولہ: (ٹم سجد) أي: سجدتین کما هو المعھود۔ 

وقولہ: (ثم انصرف) أي : بعد التشھد والتسلیم؛ ولم یذکرھما للظھور. 

وفوله: (لا بخسفان لموت احد ولا لحیاتہ) دفع لما کان یعنقدہ أعل الجاعلیة 
من أُن ذلك یکون لحادث عظیمء کموت عظیم وضرر عامء وقد کان مات یومٹذ إبراھیم 
ابن رسول اللہ کا 

وقولہ: (ولا لحیان) إما أن یکون هذا معتقدعم؛ بأن یکون بسیب أمر عظیم 
سواء کان من قبلٌ الضرر آو غیرہء لکن الذي بیئوہ إنما عو الضررہ فیکون ذکرہ استباعاً 
وتقریباً لذکر المرت: واللہ أعلم۔ 

وفوئہ: (تناولت) أي : قصدت التناول: وائتناول : الأخذ بعد الإعطاءء یقال 
ناوله فتناول؛ والمعطي هو الله سبحانه. 

وفولہ: (ئي مقامك ھذا) اي : في حال قیامك في ھذہ الصلاةء آو في قیامك 














(:) ہاب صلاۃ الخسوق 





الذی وعظتا وخوفتنا فیہ وکان ٍَ خطب بعد الصلاۃ کما جاء فی الأحادیث 
وقوله: (ثم رأیناك نکعکمت) آي: تأاخرت: وأصلہ التأخر للجبن والخوفء 

(فتاولت) أي: قصدت الأخذ ولو أخذتہ: آو المراد تاولت لغسي ولو أخذتہ: اي: تتاولته 

لکم وأعطیتکم لأکلتم ما بقیت الدنیاء والخطاب لجماعة الحاضرین کما هو الظاھر 


ویفھم من کلام الطیي!'' آلە محمول علی الخطاب العام+ وو قلیل بصیضة 
الجمع کما صرحوا بہ؛ والأکل من إلی مدۃة بقاء الدنیا بأن یخلق اللہ مکان کل حبة تُفتطلف 
حية مخری کما ہو المروي من خواص ثمار الجنةء وھذا الاحتمال هو الأاظھر في هذا 
المقام کما في زیادة الطعام والتمر بمعجزتہ 8ء وقیل: بن یزرع فیقی نوعہ: وھذا 
تاویل وصرف عن الظاھرء واقہ اعلم. وإنما لم یفعل تی ذلك لییقی الإیمان بالغیب ۔ 

وقولہ: (فلم آر کالیوم منظرا) أي: ما رأیت منظراً مثل منظر رأیته الیوم: أو 
ما رأیت منظراً في یوم کرویتي الیوم منظرآء والمآل واحد۔ 

وفظع الأمر: اشتدت شناعتہ وجاوز المقدار في ذلك ۔ 

وقوله: (یکفرن العشیر) أي : الزوج. 

وقوله: (یکفرن الإحسان) أي: من العشیر وغیرہ۔ 





(۱ شرح الطببي؛ (۴/ )۲٦٢۲‏ 











]٥[-۸‏ وَعَنْ آبیي مُوسّی قَالَ: خَتَفّتِ الشّنْسُ فَقَامَ لن 
عَڈء فاتی الْمَمجد مَصَلی بأَطُولِ قیام وع 








]٤[-7۳‏ (عائشة) قوله: (أغیر من الل) الغبرۃ: کراعة اشتراك غیرہ فیما مو 
حقہ؛ وغیرۃ الله : کرامة مخالفة أمرہ وٹھیە؛ ومعنی صیفة التفضیل في (أغیر) إسا 
مطلقء یعني أن اللہ اغْیِْ من غیرہ في کل المعاصي: وِذٰکّر الزنا یکون نمثیلاًء أو مقید 
بالزناء یعني غیرته في الزنا آزید واکٹر من غیرنه في غیرہ؛ فقوله: (أن بزني) متعلق 
(باغیر) بتقدیر حرف الجر ۔ 

]٥[ -٤‏ (اہو موسی) قولہ : (فزعاً) بکسر الزاء: (بخشی أن نکون الساعة) 
(کان) تامةء قیل: ہذا تخییل من الراوي ونمئیل منەء کأنە قال: فزعاً كَفْرّع مَنْ یبخشی 
أُن تکون الساعة وإلا فلنبي پل کان عالمابآن الساعة لا تقوم رھو بین آظھرهم؛ وقد 
وعد الله مواعد لم تتم بعد وأبضاً کیف یعلم أبو موسی ما فی ضمیر رسول اللہ ک5 من 














)٥(‏ باب صلاۃ الخسوف 


ہو 1 


لأَ کون لِمَوْت اَحَد وَلاًاَعوابب: وَلَكِنْ 











يَزْمَ اث إِْرَامِيمٌ اي رَحُول اشرللئ ممیت 
ان سبب الفزع خشیة یام الساعصةء بل الظاعر أن الفزع من وقوع العذاب والهییة من 
جلال اش سبحانہ. 


وفوله: (ھذہ الآیات) أي: العلامات؛ کالخسوف والزلازل؛ والریاح والصواعق۔ 

وقولہ: (یخوف اللہ بھا عبادہ) التخویف بالإنذار بنزول الہلایا وتغیر الحالات: 
وبسلب نور الإیمان۔ والعیاذ بل - کما سلب نور الشمس في ساعة وقد کان بھا العائم 
مضیتأمنوراً۔ 

۵٥‏ -[1] (جابر) قولہ: (یوم مات إبراھیم ابن رسول ال ي8 ولد بالمدینة 
في ذي الحجة سنة ثمانء ومات في ذي الحجة سنة عشرہ ولە ستة عشر شھرڈ فقیل: 
ثمانبة عشر وقیل: إن وفاته کانت یوم الثلاثاء بعشر لیال خلت من ربیع الأول ستة 
عشرہ کذا في (جامع الأصول)'''ء وفي بعض الکتب: بلغ سنة وعشر آشھر وست آیام؛ 
وقیل: مات في اللیلة الرابع من ربیع الأول٠‏ وقیل: یوم عاشوراء کما قالہ بعض الحفاظء 
واتفقت الروابات أنه کان في مدة الرضاع۔ 


ونداوردپ 








بعض الطرق الضعیفة: لو عاش إبراھیم لکان نيّاء ومعناہ أنە لو 
عاش لکان نبئاء ولا نبي بعدي فلم یعش؛ لکن الکلام في الملازمة فإنه لا یلزم آن 


)۱۰۷ /۱۲( ؛ جامع الأصول*‎ )١( 











(۵) کتاب السلاۃ ریخ 





سَجَدَاتٍ ٠‏ رَوَاه مُسيْمٌ +۰ [م:۹۰+8]ء 

۸٦‏ ۔-[۷] وَعَن این عَبسيٍ َال : ص٘لّی رَسْول الہ 5 جین 
الف تََانَ رَکْمَاتِ في أَرمَع حَجداتِ . 

۸۷-۔[۸] وَعَنْ عَلی بل ذكَ رَوَاه مُسْلمٌ. (م: 14۰۸ 
بکون ابناء النبیاء أآنبیاء والحدیث لیس بصحیحء کا ذکرراء ثم کسوف الشمس یوم 
مات بیطل قول المتجمین في قوئھم: إنە لا یمکن کسوفھا في غیر الیوم السابع أو الٹامن 
أو التاسع والمشرین 

وقولہ: (فصلی باللاس ست رکعات بأربع سجدات) یعني صلی رکعتین في گل 


رکعة ثلاث رکوعات!". 





٦ء‏ [۷] (ابن عباس) قول : (ثمان رکعات) أي: في کل رکعة اربع 
رکوعات۔ 
۷-([۸] (علي) قولہ: (وعن علي مشل ذلك) أي: روي عدہ ںہ مشل 


أن رسول ال يٍ صلی کذلك کما روي عن ابن عباس ّ+ 








ذلك؛ او روي ءعے آ, 
والظاھر أن المراد هو الأاول: ولو کان المراد الثاتی لجعله حدیثاعلی حدة . 














)٥(‏ باب صلاۃ الخسول 











و سَقرَۃ : کن بی بأمنهُم 
لي بِالمَدِينة في حَيَاۃ رَسُولِ اللہ 8ء إِذ کفتِ الشَمس فََِدتھَاء فقلتٗ: 
ر لی ناخ نول لی کیٹ انی قَانَ 
٥‏ لعل تر ََخحد وََذمُر 
ره مُسْلِمٌ 
في اصجیجو؛ عَنْ عَبِ الرَحْمَنِ بن سَعْرَقَ وکذا في اشرح الشْلَّ عَلُّ وَفي 
٦‏ المَصَایٍیج) عَنْ جَابیرِ بنِ سَمرَۃَ ٭3م: ضز ا کل 76 
۸-[۹] (عبد الرحمن بن سمرۃ) قوله: (کنت آرتعي بأسھم لي) ورري: 

















(أترامی)؛ رمیت بالسھم وارتمیت وترامیت ورامیت: إِذا رمیت بە عن القسي؛ وقیل: 
بقول: خرجت أرتمي: إذا رمیت القنص: وأترامی: إذا خرجت ترمي في الْأعداف 
ونحوھا۔ 

وقولہ: (حتی حسر عنھا) أي: آزیل الخسوف عن الشمس: ویحتمل أن لا یکون 
في (حسر) ضمیرء ویکون مسنداً إلی الجار والمجرور. 

وفولہ : (وبحمد) ند صحح في النسخ بالتخفیف من الحمد: وإِن کان الفھم 
یذھب إِلی ان یکون بالتشدید من التحمید؛ واف أعلم 

وقوله: (وصلی رکعتین) آی: آتم صلان التي کان شرع فیا وحسر عتھا في 
انا 

وقولہ: (رواہ مسلم ضي (صحیحمہ عن عبد الرحمن بن سمرة) هو أبو سعید 
عبد الرحمن بن سمرۃ بن حبیب بن عبد شمس بن عبد مناف القرشي 

وقوله: (وفي نسخ المصابیح) عن جاہر بن سمرۃ) ای ویقال: أبو خالد 


جابر بن سمرة بن جتادة بن جندب؛ وھو ابن أخعت سعد بن أبي وقاص. 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 









۹۶۔[٤۱]‏ وَعَنْ أَسْمَاءٌَ 
لمت فِي کُشُوف الشّمْس. رَوَاه الیْكَاِی۔ (ع٤٤١۰٥]۔‏ 
و و کا 
٭ الََصْل الَِي: 
]1١[-7۰‏ َن سَمْرّة 








نِ جُنْدْب قَالَ: صَلّی 
کُشُوفِ لا تَسْمَع لُ صَوٰتا. رَوَاۃ القرْ 
[ت: ٥٤١٤ء‏ د: ١۱۹۸ء‏ ن: ۹۶٦۱ء‏ جھ: ١۱۲5]ء‏ 
۶۹-۔[۱۰](آسماء بن بي بکر 4ق قولہ: (بالعتافة) بالفتح بمعنی الإعتاق 
الفصل الثاني 
]٢١١[-۰‏ (سمرۃ بن جندب) قولہ: (سمرۃ بن چندب) بضم الدال وفتجھاء 
این ملال الفزاريء صحابي۔ 
وقولہ: (لا تسمع لە صوتاً) ظاہر في إِخفاء القراءۃ في الکسوف: وھو قول أبي 
حنیفة رحمه اللف وقالا: یجھرں وعن محمد مثل قول آبي حنیفة لھما روایة عائشة ٹچ 
التي مرت في الفصل الأاول: أن النبي نچ جھر فیھاء ولأبي حنیفة هذا الحدیثء ولأنھا 
تھاریة وھي عجماء: وھو قول الشافعي؛ والمراد فی حدیث عائشة ٹلا خسوف القمر 


وع کردڈ 


اي وا 





ٌٍ وَأبُو داوّد وا 





کذافي شرح الشیخ٭ وعند أحمد رحمہ اللہ أ٘یضاً یجھر لحدیث عائشة ٹ2 ولان تعین 
السور کما جاء في الروایات أنە قرأ في الرکوع الأول العنکبوت وفي الثاني الروم+ رواہ 
الدارقطني"ء یدل علی الجھر: إلا أن یقال: أسمع آیة منھا فعرفوا لكء ولھم أن 
بڑولوا حدیث سمرۃ بن جندب بأن عدم سماعھم صوت النبی پل لاجل مُنْكِھم عنہء 


واللہ أعلم ۔ 


() سنن الدارقطني+ (۷/ )٦١۸‏ 











(ء) باب سلاۃالضوذ 








اي قل؟ رَوَاهُ ابو دَاوُدَ وَالتَرمِذِي. (د: ۱۱۹۷ء ت: ۲۴۸۹۱ 


٦1-[۱1۲](عکرمة)‏ قولہ: 





(بعض آزواج النبي بَكة) وعي صفیة لٹا و(بعض) 
مرفوع بڈل من (فلانةک: أو منصوب بتقدیر أعليی۔ 

وقولہ: (فخر ساجدا) إما ان یحمل علی ظاھرہ؛ أو علی الصلاة کما أول بعض 
العلماء في سجدة الشکر . 

وفوله: (نسجد في عذہ الساعة) أي: من غیر موجب للسجودہ والسجود من 
غیر موجب ممنوعء کذا في شرح الشیخ؛ ویجوز أُن یکون وقت کراعة فقاسوا علیھا 
کراعة السجدة وظاعر قوله: (في ہذہ الساعة) یژید ہذا المعنی: ولکن الجواب ناظر 
إلی المعنی الأول: واللہ أعلم 
: آیة من الّآیات المنذرۃ بنزول البلاء وسلب السلامة 

وقولہ: (واي آبیة اعظم من ذعاب أزواج النبي لف لان لین فضل الصحبة مع 
فضل خاص ثابت للزوجیة لیس لأحد من الأصحاب ذلك؛ وایضا بذھابھن یذعب 
ما تفردن من العلم باحوالہ ٍَ 

















)٤(‏ کتاب اتصلاۃ 


٭ الْنَسْرُ القَِِكٌ: 
]١۴[-7۲‏ هَ ا ع0 ھجت 


ے64 





اتکی کموڈیا۔ رَرَاهُ أبُو هَاوهَ. (ہ: ۱۸۲١]ء‏ 
۳ ۔[٤٤]‏ وَعَن الْعمَانِ بن بشیر قَالَ: کَتَقَت الشَنْسْ عَلی مَھُدِ 
رسول ار نَجَتَلَ يصَلي 





الفصل الٹالٹ 

۲۔ ]٣۳(‏ (ايي بن کعب) قولہ: (فقرً سورۃ) وفي بعض النسخ: بسورۃ 
و(الطول) بضم الطاء وفتح الواو المخقفة کصُرّد جمع طولی علی وزن طوبی؛ مؤنٹ 
اطول: کنا في (القاموس"ء وکتب في بعض النسخ بکسر الطاہ؛ ولا یظھر وجھھ۔ 

وقوله: (رکع خمس رکعات) أي : حمس رکوعات , 

۳۔ ]٣١[‏ (النعمان بن بشیر) قوله: (فجعل یصلی رکعتین رکعتین) قالوا: 
یشبە ان یکون صلاھا مرۃ فلم تنجل؛ فصلاھا مرة أخری۔ 

وقولہ: (ویسآل عنھا) أي : یسل الناس عن انجلاہ الشمس؛ وھو الأظھر من 






۰: وَالإْمام مخز إذ غاءَ تما فلا جَایسا أز اب 
ضرق وَتثَ عو 





() القاموس المحیط٤‏ (ص: ۹8۵)ء 











)٥٥(‏ باب صلاۃ الخسوف 





العبارة أو یسأل ال بالدعاء لأاجلھا ۔ 

وقولہ: (مثل صلاتنا) أي: من غیر تکرار الرکوع ونحوہ وھذا دلیل الحتقیة 
ولە أمثال کثیرۃ ذکرت في شرح الشیخ لاین الھمام. 

وقولہ: (خلبقتان من خلقه) والخلق والخلیقة واحد: وقیل: یجيء الخلیق بمعنی 
البھائمء قال في (القاموس)'ٴ: الخلیقة: الطبیعةء والناس کالخلق والبھائم . 

قال الطیبي!': الحمل علی ھذا المعنی انسب؛ لنہ لِرَہٴ زعم من یری آٹرھعا 
في ھذا العالم؛ أي: لیس کما یزعمون بل ھما مسخران کالبھاتم؛ ولا یخلر عن تکلف 
وبعد؛ لأنه لو قصد ھنا المعنی لکان التعبیر عنھما بالجمادات آنسب؛: اللھم إِلا ان 
یکون باعتبار حرکتھما وسیرھماء والل أعلم . 








١ )١(‏ القاموس المحیط؛ (ص: ۸۱۱)۔ 
)٢(‏ :شر الطیي؛ (۴/ ۷۸٦۲)۔‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 


أو بُخْیث ا قٴأَترا. (ہ: ۱۱۹۳ء ن: ٦٦٦۹۰‏ 
سحونت 
اد و 

.اب چو زار 

الْقصل الا 


وفوله: (أو یحدٹ اللہ آمرا) اي: عذاباً او القیامة 





وَالقَلثِ. 





وَعَذَا البَابُ خَال عَن 


۹۔ باب في سجود الشکر 

(وھذا اباب خال عن الفصل الأول والٹالٹ)۔ 

قد اختلف العلماء في السجدۃ المنفردة خارج الصلاة مل هي جائزة ومسٹونة 
وعبادة موجبة للتقرب إلی الله أم لا؟ فقال بعضھے: بدعة وحرامء ولا اصل تھا 
في الشرع؛ وعلی عذا یینون حرمة السجدتین بعد الوتر+ وما جاء في الأحادیث ان 
رسول ال ٍ کان یطیل السجود واندعاء: المراد بھا السجدۃ الصلاتیة کما یفھم من 
سیاق تلك الأاحادیثٹ صربحا وعند بعضھم جائزۃ مسنوئة: ونقل عن بعض الحفیة انھا 
جائزۃ مع الکراعةء واستدل المجوزون بحدیث عائشة ثت في صلاۃ اللیں؛ قالت: کان 
رسول الله ہا یصلي إحدی عشرۃ رکعةء یسلم من کل رکعتینء ویوٹر بواحدة: فیسجد 


ائسجدۃ من ذلك قدر ما یقرأ احدکم محمسین آیة قبل أن یرفع رأسهء قالوا: انمراد الہ 





کان یسجد شکرا لتوفیقه لذلك ھنا المقدار: ومن في (من ذلك) تعلیلیةء والفاء فيی 
'فیسجدہ للتعقیب۔ وعفا الاستدلال ضعیف: والظاہر العتبادر أن (من) تبعیضیةء والفاء 
لتغصیل الإجمال: والمراد بالسجدة جتمھاء یعني کان یطیل السجود في الوتر کذا 
قال الطیبي'ء وقد سیق في صلاة اللیل 


() انظر: شرح الطیي؛ (۹۲/۴) 

















)٥٥(‏ باب لی سجوۃ الشکر 





وتقصیل الکلام آن السجدة اج الصلاةۃ علی عدة أقسامء أحدھا: سجدۃ السھو 
وھو في حکم سجدۂ الصلاةء واتیھا: سجدہة التلاوق؛ ولا خلاف فبھماء والٹھا: سجدۃ 
المناجاۃ بعد الصلاق وظاھر کلام الآکٹرین تھا مکروعةء ورایمھا: سجدۂ الشکر علی 
حصول نعمة واندفاع بلیةء وفیھا اختلاف: فعند الشافعيی وآحمد رحمھما اللہ سنة 
وھو قول محمد رحمہ اللہ؛ والأحادیث والاآثار في ذلك کثیرۃ. وعند أبي حنیفة ومالك 
رحمھما الله لیست بسنة ہل هي مکروهةا' وھم یقولون: إن المراد بالسجدۃ الواقعة 
في تلك الأحادیث والاأًثار الصلاۃ؛ عبر عنھا بالسجدة وھو کثیر ؛ إطلاقاً للجزہ علی 
الکل: أو ہو منسوخ: وقالوا: نعم اللہ لا تعد ولا تحصیء والعید عاجز عن أداء شکرھاء 
فالتکلیف بە ولو کان بطریق السنیة والاستحباب بوعتي إلی التکلیف ہما لا بطاق . 

نذا ولکن القائلین بە یریدون النعم العظیمۃ التي تحدث نادرا ینتظرضا آو 
لا ینتظرھاء وکذلك وقع في السنةء لا کل نعمة مثل انوجود ولوازمہ الثابتةء ولما وقع 
ذلك من بعض الخلفاء الراشدین بر بعدہ تج لم یجز القول بالنسیخ کما روي عن أبي, 
بکر الصدیق ظل بعد وصول خیر فتل مسیلمة الکذاب؛ وعن علي المرتضی شلہ 
ذي الثدیة الخارجي رٹیس الخوارج؛ وعن کعب بن مالك عئلہ لہشارۃ قبول توب الٰذي 
تخلف عنْ غزوة تبوك وھھنا قسم آخر من السجدۃ یقال لھا: سجدۃ التحیة وجاءەت 
الرخصة فیھا في بعض الروایات الفقھیةء والمختار حرمتھاء واللہ أعلم ٠‏ 











() وروي عن أبي حنیفة آنە قال: لا آراء شینا؛ قیل في معناہ: لا آراہ واجبا بل مباحّ أو لا آراہ 
شکرتاا والتمام الصلاۃ۔ وقال محمد وأبو یوسف قي إحدی ‏ 


الشکر ‏ قربة یتاب علیھاء وعلیے الفتوی. کذا في ٥حاشیة‏ الطحط 


نعلہ: ھي-أي: سجدة 
اوي علی مرافي الفلاح× 








)|٠٠۰:ص(‎ 








(۱) فتاب الصلاۃ 





٭ الْتَصَلْ اك 

٤-۔[١]‏ عَنْ أبیي بَكَرَة قَالَ: کَاكَ رَسُول اللر ا إِنَا جَاءَہ اَم 
سُرُو راو قمَ ہم خَوٌ سَاجداً شَاکِراَلِلَه تَای*''. روا آُو دَاوٴد وَالئْر 
0 ت: 0۷۸٦]۔‏ 
ي جَنفَر رای رَجُلا من الما 
007 و میڈ کۓ وداھے راگ اک وٹ 
فَخَرَ سَاجدا. رَوَاه اللَارَقطیيُ مُرْسّلاء وَفِي شر اللہ لفظ دالْمَصَایيي. 
[قط: ۸١7٤١٦]ء‏ 

الفصل الثاني 

]٢[1-6٤‏ (ابو بکرۃ) قول: (إذا جاءہ أمر سرورا) بالنصب بتقدیر بوجب 
سرورآء او حال بمعنی سازًاء 

وقولہ: (او یسر بہ) بلفظ المجھولء شلكّ من الراوی؛ وجاء فی حدیث أنس: 
آن النبي إَلِ بشر بحاجة فخرٴ ساجدلَ ویفھم من حدیث أبي بکرة الدوام والاستمرار 
بقرینة (کان) علی ما قالواء وبدلالة فول : ؛إذا جاءہ أسرہ کما في ٢ة‏ ثُنتْم إِلی 
الکن 4ء ویعلم من حدیث أنس لہ خصوص واقعةء ومع ذلك یثبت بە الاستحباب ۔ 


٥۵۔ ]٢[‏ (ابو جعفر) قولہ: (من النغاشین) ورويی: 




















اي جَول: رواہ الییھقي في ادلائل النبوهہ (۳/ ۸۹). والدارمی فی اسلثہ4 (۳: 
في االتریرہ 











(٥ہ)‏ باب لی سجرد الشکر 





یع سا خَرَسَاجداء َانَ: بی 
۶ 


سَألك رہش وَشَفَمْت لأَتتيء َأخطابي تُلْتَ ای تفرزڈ نجنا 
شکراء و نٹ زی فَتالٹ تی لأئييء فَأَْطَاني ثُلّتَ أتيي: تَخَرَتٔ 
سَاجداًلِرَبي ي شْکرا ا ا ا ا کا یا 

ہضم النونء وکڈا النغاشي بف ہضم النون وتخفیف الغین المعجمة: القصیر جّاء اتصر 
ما یکون من الرجالء وزاد في (النھایة)''': الضعیف الحرکة الناقص الخلقء ومن السنة 
إذا رای مبتلّی ان یسال الله العافیة ویقول: الحمد للہ الذي عافاني مما ابتلاك بەء ولکنھ 
إذا رأی مبتلی ببلاہ ظاھر کالمریض وسوء الخلقة بقول ذلك سڑّا ولا بسمعہ؛ کیلا 
یتاذی بہ وینکسر ب قليهء وإذا رأی فاسقاً یجھر یه ویسمعہ؛ لینزجر بە ویتوب عنہ ۔ 

]٣[ - 5٦‏ (سعد بن أبي وقاس) فولہ: (من عزوزاء) بفتح المھملة وسکون 
الزاي وفتح الواو والزاي تأئث ممدودہ وقیل : مقصورۃء ثية بالجحفة في طریق 
الحرمین۔ 

وقولہ: (ني سألت ربي وشفعت لأمتي) وھذہ الشفاعة إما دعاء وسؤال للشفاعة 
لھم یوم القیامة ووعد الحق تعالی إیاہ بإجایتہ: أو شفاعتہ بالفعل وقبوٹھا بالفعل في. 
الدعاءء وتعذیب اللہ تعالی ووعیدہ ڈلعاصین مقید بالمشیئةء فلو شاء مغفرة الکل لجاز* 
وقیل: المراد أن لا بخلدھم في النار وبخرجھم منھا بشفاعته٭ وقیل: هو المراد بھذا 


() ا النھایة في غریب الحدیث والاٹرہ /٥(‏ ٦۸)۔‏ 














(1) ظتاب السلات 


اٹ رَبئي لأقيِي؛ فَأَعْطَانِي الْتَ الَِرٌ ََحَرَرتُ 
سَاچداَلِرَبٹي شکراہ۔ رَوَاهَأَحْمَد وو اود [د: ۲۷۷۵]ء 


جج 
٦ہ‏ ۔ اسب الاسقاء 
الدعاءء والشفاعة والإعطاء هو الم من الخسف والمسخ ونحوھما دون عذاب 
الآخرةء واللہ اعلم بالصواب۔ 





٢۔‏ باب الاستسقاء 


الاستسقاء في اللغة: طلب السقي؛ وفي الشرع: صلاۃ أو دعاء وسؤال المطر 
من اللہ تعالی عند قحوط: والصلاۃ مع الکیذ 






وأیو حنیفة رح الل بقول: 
الوعاب؛ لقولے سبحانے: 18 
[نوح: ۰-١١]ء‏ وأیضا ما وقع من وجوہ الاستسقاء في آکثر الأحادیث لیست فیھا صلاۃ 
لا فی وجہ واحد: وہو أنہ پچ حرج إلی المصلى وصلی رکعتین وخطب؛ الحدیث۔ 
وھو لم یَصل ہجمیع خصوصیانہ حدٌ الصحة؛ أو هو مخصوص برسول اللہ پچ والسنة 
ما واظب علیہ النبي گل مع الترك أحیانء وهھنا عدم الصلاۃ آکٹرء وما صلی إلا فی حین+ 
وقد صح أن أمیر المؤمنین عمر لہ استسقی واقتصر علی الدعاء والاستغفار ولم یصل؛ 


١(‏ کا في جمیع النخ؛ لکن لم أجدہ في (مسند الإمام آحمدة في مسند سعد بن يي وقاص+ 
والحدیث ذکرہ المجد ابن تبمیة في ”المنتقی؟ء وعزاہ لأبي داود فقطء وآخرجہ البھقي في 
'السنن الکیری؛ (۲/ ۳۷۰) من طریق أبي داود وقد سکٹ عليه آبو داوھ۔ مرعاۃ المفاتیح؛ 
)٦٦۹/١(‏ 














)٥(‏ باب الامتسقاء 


٭ الَْسْلُ الأوَ: 
۹۷ ٤۔-[١]عَنْ‏ 





ولو کانٹ الصلاۃ مسلونة لما ٹرکھاء وکان ذلك بمحضر من الصحابة رضوان اللہ علیھم 
أجمعین؛ وعدم علم عمر ٹہ بذلك مع عموم البلوی وقرب العھد ہزمان النبوۃ بعید؛ 
وترک مع العلم بذلك بعد وعدم تنبیە الصحابة إیاء علی ذلك کذلك: والمراد بقول 
الإمام: لا صلاۃ في الاستسقاء أنە لیست بجماعة: وخصوصیات آأخر مسنونة وإلا 
لو صلی کل واحد صلاۃ کالنافلة ودعا وتفسرع وسأل واستغفر؛ صح ذلك وحسن ٠‏ 
والأحادیث المرویة في باب الاستسقاء لا تخلو عن اضطرابء وکثیر من الطرق الئيی 
ذکرت فیھا الخصوصیات والکیفیات لا یخلو عن ضعف فأخذ آہو حنیفة رحمہ اللہ 
بخلاصة ذلك٠‏ والمقصود الاصلي الذي هو الدعاء والاستغفارء وجوز ان تصلی من 
غیر جماعة ومخطیة وأمٹاٹھا أخذ ا بالمتقینە والل أعلم ۔ وعند أبي بوسف ومحمد 
رحمھما اللہ فیە صلاۃ وجماعة وخطیة کما یقولہ الأئمةء وقیل: محمد مع أبي حنیفة 
والفتوی الآن عند الحنفیة علنی مذھبھما بثبوت فعلہ مع عدم دلیل الخصوصیة''ٴ 
الفصل الأول 

۷-[] (عبدالہ بن زید) قول: (واستقبل القبلة یدعو) الذي یفسم من 

الأحادیث أن الدعاء کان قبل الصلاة وائوار لا تفید ا 





ترتیب؛ (وحوّل رداءہ) 








(۱) فا بن 














)٤(‏ کتاب الصلاھ 





۶۰۰۰: ۸۸ء 


۸ ۔۲[1] وَعَن اَتَس قَالَ: کَان ال یچ لا رد 








ِنْ مُمَاه إلا ففي الاسْتِسقاءء فَإِنَه رم حَتّی بُری بَتَاضْ بط 





[خ: ۰۱۰۲۰۱م:۸۹۰]ء 





صار طرفە الأیمن إلی الجانب الأیسر: وطرفہ الأیسر لی الجانب الأیمنَ؛ وصار باطلہ 
یأاخذ پیدہ الیمنی الطرف الأسفل 
من جانب سارہ وبیدہ الیسری الطرف الأسفل من جائب یمیئه؛ ویقلب یدیه خلف 
ظھرہ حتی یکون الطرف المقبوض بیدہ الیمنی علی کتفه الأعلی من جانب الیمنی٠‏ 
والطرف المقبوض بیدہ الیسری علی کتفە الأعلی من جائب الیسارء وقالوا: ھذا التحریل 
والتقلیب کان تفاؤلاً لتبدیل الحال وتبدیل الإمساك بالأمطار والضیق بالسعةء وقیل ؛ 
بل ہذا امتٹال آمر الرب تعائی: أمرہ لٹ بن یفعل ذلك لتبدیل الحال؛ أو فعل باجتھادہ 
لا مجرد التفاؤل؛ لآن التفاؤل لا یکون بقصد واختیار. ہل یکون بأن یری شيء في 
الخارج لا لھذا القصد فیعفاؤل بہء والظاعر أن مراد ذلك القائل بالتغاؤل هھتا عو المعنی 
المذکور یعني فعل ذلك لیکون دالاً في الظاھر علی تغیر الحال وعلامة علیه٠‏ علی 
ان کون التفاؤل البتة فیما لا 





ظاھراً وظاھرہ باطناء وطریقة هذا القلب والتحویل 








۸۔- ]٢[‏ (أنس) قولہ: (لا یرقع بدیە فی شيء من دعالہ) أىي: رفعا بلیغ 





فوق حذاء الصدر وا 





ِجه: قالوا: کلما کانت الواقعة اصعب والمطلب آقوی کان رع 


الأبدي آرفع وأعلی . 








ن کان عليه قمیص٠؛‏ فالمراد رؤیة موضع 
الٍبطینء والابط : باطن المتکب؛ بکسر اٹھمزۃ رسکوۃ الباء: وتکسر؛ بذکر ویژنٹ . 











)٢(‏ پاپ الاستسقاء 





۹۔[۴] وَعَلْهُ: أَدّ 
المَّمَاء۔ رَوَاه مُلِمٌ۔ [م: ۸۹۹]ء 
]٤[ -۰‏ وَعَنْ عَا 







پچ امنصَلقی فَاَصَارَ بر تَقْم لی 
رَسُول افر قل کَانَ إنَا رای الْتطر 

قَالَ: الم صَبتٌبا نافع . رَوَاہ ا تغ: ۰۳۲٦ء‏ 

]٥[-٦١‏ وَعَنْ انس قَالَ: أَصَابَتا وَحْنْ مم رَسُولِ اشر ا مَطرٌ 
َال : تحَمرَرَمُول اشک لن حَلی أصَابَه يِيّالعطَيٍ ۔ 

۹- [۳] (وعنهہ) قولہ: (فاشار بظھر کفیہ إلی السماء) علی عکس ماو 
المتعارف في الدعاء؛ قالوا: إذا کان الدعاء للطلب وسؤال شيء من جنس النعماء 
یستحب ان یجعل بطن الکف إلی جھة السماءء وإذا کان لدفع فتنة و بلاء بجعل ظھرھا 
إلیھا؛ إطفٰاءَٗ لنائرۃ الفتنة والبلاہء وخفضاً بقوۃ الحادثة وغلبتھاء وقال الطییي'': فعل 
ذلك تفاؤلاً بتقلب الحال ظھراًلبطن؛ وذلك نحو صنیعه في تحویل الرداء آو إشارۃ إلی 
ما یسالہ: وھو ان یجمل بطن السخاب إلی الارض لیصّبٍ ما قی من الأمطار. 

٠-۔- ]٤[‏ (عائشة) قولہ : (کان إِذا رأی المطر) قال : یحتمل أن یکون المراد 
إڈا رأی المطر بعد الاستسقاءء وھذا أیضاً نوع من الاستسقاء بطلب الثافع منه٭ والصیّب 
ہفتح الصاد وتشدید تحتیة: مطر یَصُوبٍٛ؛ آي: ینزلء وقیل: الصیب: المطر الکثیر؛ 
والمقصود یه نعتہ: وھو کونە نافع ولبعضھم: صبًّا بموحدة مشددق أي: صبه صبّا 
نافعأً۔ 





۱۔ ]٢[‏ (انس) قولہ: (فحسر) أي: کشف ثوبە عن بدله: وفسر النوويی 
الحسر بکشف الثوب عن بعض بدئہ۔ 


)۲۷٣ /۳( شرح الطیي؛‎ )١( 











)٤(‏ کتاب السلاۃ 





و داؤۃ [د: ۴١۱۰]ء‏ 
٣-۔‏ [۷) وَعَن ان قَالَ: ملَلقّی 
وُذهُ: فَأرَاد ان بَأَخْدَ اَسْفلهَا ليجْمَلَه أعَلَمَا َ 








وقوله: (لآنه حدیث عھد بریە) أي : حادث قریب مجیئه من عالم القدس؛ لم 

یندنس بأجزاء عذا العالم . 
الفصل الثاني 

]٦[ - ٣‏ (عیدالل بن زید) فو : (عطافے) في (القاموس)'': العطاف: 
گکتاب: الرداء والمراد جانب الرداء 

۳٣‏ -۔[۷] (وعنہ) قوله: (وعليه خمیصة لہ) هي وب خر او صوف معَلُمٌٴ 
وقیدہ بعضهم بسوداء: وفي شرح الشیخ: عي کساء مربع لە علمان في طرفيه من صوف 
اوخڑ 

وقولہ: (فلما ثقلت) أيی: عسرت أيی: عسر جعل أسفلھا أعلاھا" (وقلبھا) 





() االقاموس المحیط؛ (ص: ۷۷۳)ء۔ 


ال : 












مغ آئ: مجن اَنلمٍَ 


امرقاۂ المفاتیح؛ (۴/ ۱۱۰۸)۔ 











)٥(‏ باب الاستسقاء 


رَوَاه أَحَمَدُ وَآبُو دَاو2. (حم: /٤‏ 4۲ء د: ١٦٦1]ء‏ 


آبیي 
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-٤‏ [۸] وَعَنْ عَُیْر مَوا 
مِند أَخجَار 









۔ یا 1 .1 و 
وَجُھه لا بُجَاوز بهمَا َأَمَۂ . رَوَاأُو داوٰت وَرَوّی 


[ہ: ۱۰۹۸ء ت: ۵٥۷‏ ن: ١٤٥١٥۱]ء‏ 


ہالتشدید وا 





]۸[-٤‏ (عمیر) قولہ: (عمیر مولی آبي اللحم) بالسد! رجل من قدماء 
الصحابة أہی من کل اثلحم فسمي ہبە؛ کذا قال الطببي''ء وقیل: هو عبداف بن 
عبد الملك اسنتشھد یوم حنینء لم یأکل اللحم الذي ذبح باسم انصنم في الجاعلیة+ 
و(عمیر) بلفظ النصغبر ۔ 

و(احجار الزیت) موضع بالمدیۃء سمیت بھا ئسواد أحجارھاء کانھا طلیت 
باثزیت؛ وقد عرف في آذان الجمعة 

وقرلہ: (لا بجاوز بھما رأسە) ھذا فی بعض الأحوالء وما سہق من المبائغة غيی 
ائرفع کان في بعضها, 

]۹[->٥‏ (ابن عباس) قوله: (متبفلاً) ای : في ٹیاب بذلةق أي: مهنة 
وھي ما بلیسە الرجل من غیر لباس 'لزینة: وائتیڈل: ترك التزین تواضعاً 
وقول: (متواضعا) آيی: فے انظاھر: (متخشعا) أي: في الباطن: (متضرعا) 














)۲۷۴ /۳( ٥ ٦۱) 





سس 














(1) کتاب السلاۃ 


وَآبُو اود وَالسَابیُ وَابْنُ مَاجَة. (ت: ۰۹٥۸ء‏ د: ١٦۱۱ء‏ ن: ١٤٦۱ء‏ جە 


ء٦‎ 







]٣١[-٦‏ وَعَنْ عفرو بن شَُیْب 
التبی پچ إِنا اسستَسقی قَال: ٭اللْمٌ اضق بد 
وَاَحٰی بَلدَ الْمَبےت) . رَوَاءُ مَالِك وَآَبُو ذَاوّدَ. (ط: ۹٦۱ء‏ د: ۷۸٦٦]ء‏ 


یٹ رَسُول الا واکی 





۷۔-۔[١١‏ وَعَنْ جَابیرِ 





٦۔ ]٠١[‏ (عسرو بن شعیب) قولے: (وبھیمتعك) قال البیضاوي' 
البھیمة: کل حي لا یمیزہ وقیل: کل ذات آریع ۔ 
قوله: (وأحي بلدك المیت) تلمیح إلی قوله تعائی : ظز 


لی دبا 





اقب تخب دو 








])۱١[- ۷‏ (جابر) قولہ : (یواکی' ) فسروا ہذا اللفظ بأن 


أي: یتحامل علی یدیەء من توکا علی العص: تحامل علیھا ۔ 
وقولہ: (غیٹاً مغیٹا) أبي : مشبعا منقذآمن الشدةء من أغاث الفیث من الأرض: 





برفع یدیە للدعاء؛ 


إذا آصابھاء والمغیثٹ في الحقیقة هو اللہ؛ وإستادہ إلی الغیث مجاز: مکنا قالواء 
ویجوز أن یکون من باب ظل ظلیل للمیالغة والل أعلم . و(مریٹا) بالھمزۃ بفتح أولە 
من مرأ الطعام وأسرأ: إِذا اتحدر من المعدة سریعاً ولم یثفل: بعني محمود العاقیة 


)۱۱۴ /۷( اتفسیر البیضاوی:‎ )١( 














(٥ء)‏ باب الامتسقاء 


عَلَيهمالممَاء, 








شک الَاسُ إلی رَسُوِ اللہ 
اتل نم زاب 





ویروی (ربیعا) بضم المیم وکسر الباء أي: منبتا للرییع؛ و(مرتعا) بالفوقانیة أي : 
منیتا ما یرتع الإبل ۔ 

وقولہ: (فاطبقت) بلفظ المجھول! أي: ملأات (السماء) أي: السحاب: أي: 
مٹیم الطر 


الفصل الثالٹ 
۸۔ ]٣۴[‏ (عائشة) قولہ: (قحوط المطر) مصدر بمعنی القحط أو جمعه؛ 
وفي (القاموس)'': القحط : احتباس المطرہ قحط العام کمنع وفرح۔ 
وقولہ: (حین پدا) بالألف من البدو هو الصحیح؛ وجعل في بعض النسخ (بدا) 
بالھمزۃء و(الجدب) بالجیم المفتوحة وہالدال المھملة الساکنة : القحط 


() فال القاري (۳/ ۱۱۱۰): عَلَى 
)٢(‏ دتالقاموس المحیط؛ (ص: )٦٦۸‏ 














)٥(‏ کتاب السلا2 


وَاسْوْنْخَارَالْحطَر عَنْ إِانِ زَمَاِہِ عَنْكہْ وَقَدْ ا رکم اشن تَدْہُوۂٔ ومک 


بتجیب لق 6د : ٢لْحَسدُلِلَه‏ رب اْعَالَين الرَحْمن 
چو و رس نا ا نت ال اق 








وت قصَلی رکتئی ا مَعاپق قرحدث وٹ :تبرت 
اش لمات مَلچِدۂحَتی عَالتِ المَیُول فَلمَا رای و الکن 
ضَجكَ خی بَدٹ نوَاجنّہ فَقَالَ : ٥ََشَهَدُ‏ اك اشَعَلی كَلْ شَیْء قَییرِ . ۔ 
وقولہ: (اسنٹخار المطر) أي : تآخر نأخر بعیدۃً 
وقولہ: (عن إبان) بکسر الھمزۃ وتشدید الباء؛ وفي (القاموس!!'': إبان الشيء: 
حینہ أو أوله: أوردہ في باب (الاین) دون (الأاثْ)ء فیعلم منە أن نونہ اصلیة إضافتہ 
1 الزمان من إضافة الخاص إلی العام ِن کان بمعنی الحینء أو بمعتی اللام إن کان 
ہمعنی أول: قال: 
روص مات لے اتب فإذا جےء الافان نہ 
وقول: (وبلاغاً لی حین) أي: زسان طول أي: نتبلغ ونتوصل بہ !لی 
مطلوبناء أي: یکمل ویتم انتقاعنا بہء والبلاغ: ما یتبلغ بە لی المطلوب ۔ 
وقول: (وبرقت) ہفتح الباء والراءء وأما بکسر الراء فبمعنی تحیِر ومنه 
قولے تعالی: و٭لِقَالتَر 04انیام: ۷] و(الکن) بکسر الکاف: وق۴اء کل شيء وسترہ: 


() القاموس افمحیط٤‏ (ص ؛ ۱۰۸۲)۔ 

















والأبئیة والمساکن"ء 

۹۔- [۱۳] (أنس) فوئ : (فقال : اللھم إنا کنا نتوسل إليك بنبینا فتسقینا) 
ہفتح التاء وضمھاء والاول آفصح؛ وروی أنہ کان ائعباس یقول حینشذ: اللھم إنھم 
توسلوا إلي یقرابة يك فلا تخب ولا تخجل شیبتي عندھم!" 





() خثم المذکور في غذا ؛لحدیث 







ي: (۱۱۱۲/۳): فا 


وفیمًا نَم بْذما۔ انتھی ۔ 





واختلقوا فی الجمع بینھماء ومختار الأئسة الذینٰ فالوا بالصلاة فیھا أٹھا تقدم علی الخطبة٠‏ 
فقیاِ 0 ٭ من ذکر الخطبة ذکر فی علمي 








ٰقء وفي ؛لیدایہ مک : فا 
: رایت خطیة الاستسفاء أشبه بالعید, وجمع اتحافظ یآنە دعا أرلاًء 
اٹم صلی لم خطب۔ فذکر کل راو أحدھماء کذا في *الأوجز* (8/ )۱٢٤‏ 
(ہ/ ۷۸۴). 

















(1) کتاب الصلاۃ 








ل. سَینٹ رَسشُول ال5 بن 





٭۰--۔[٤٤١]‏ وَعَنْ ابی هر 





]٥٤١[-۰‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (خرج نبي من الأنبیاء) قیل: هو سلیمان بن 
داود علیھما السلام(. 


۴ ۔ باب 





ھکنا باب من غیر تقیید وضافة بشيءء ومن عادة المؤلف أن یعقد بابا فی لواحق 
ومتعمات لما سبق؛ وفي بعضھا: (باب ریج ھبت)ء وفي بعضھا: (باب في الریاح)+ 
وفي بعفھا: (والسحب)ء 





'مرقاۃ المغاتیح+ )۱١١۴/۳(‏ 
)1 


وروی أحمد في ۸الزمدہ (4۹٦)؛‏ وابن آبي ش 





وٹ و ۴")( 











(٥ء)‏ باب فی الریاح 


٭ الْفَصْلٌ الأوَد: 
۸٦‏ -1[1] عَي این 
وَأُْلِکَْ عَاءٌپالبی 


: فَال رَسُول اشرقا: رت بالطٔباء 





۴ مق 





[غ: ۱۰۳۷م ۹۰۶۰ء 
: ما ریت رَسُول ارچ ضًاجکا حَتی 





الفصل الأول 

۷۱-۔[١]‏ (ابن عباس) قوله: (نصرت بالصبا وأھلکت عاد بالدبور) الصّبا؛ 
الریح التي تجيء من قبل ظھرك إذا استقبلت القبلةء والدہور في مقابلھاء وھذا مو 
المشھور؛ وقال في (القاموس)”'': الصٌبا: الریح مھبُھا من مطلع ائتریا إلی بنات نعش ٠‏ 
والدبور ما یقابلھاء وفرق ما بین النفسیرینە فإِن الأول بشمل سعة المشرق والمغرب 
کلھاء والثاني في ناحیة منھاء ونصرہ ہگ بالضًّبا کان یوم الخندق الذي یقال لە: غزوۂ 
الأحزاب کما ذکر في کتب السیر؛ وقصة إھلاك عاد بالدبور مشھورۃ والمقصود إما 
تفضیل الصبا علی الدہور؛ أو المعنی أن الریح مأمورۃ تارة لنصرۃ قوم وتارۃ لڑھلاك 
اخرو0عء 

٣٢۔-۔ ]٢[‏ (عائشة) تولہ: (حتی آری منە لھواتہ) ني (القاموس)۷: جمع 
لھا وھي اللحمة المشرفة علی الحلق؛ أو سا بین منقطع آصل اللسان إلی منقطع 
الحلق من أعلی الفم؛ والجمع ئھوات: وقال الطیي!؟: رعي اللحمات في سقف 
أقصی الف وتال بعضھم: اللھاۃ قعر الفم . 
)00 القاموس المحیط؛ (ص: 0118١‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ١١۲٦)۔‏ 
(۴ شر الطيی؛ (۳/ ۲۸۰) 








(1) ضتاب الصلاۃ 


َكَان إِنّا رای عَیْما او ریحاً 





وقوله: (إنما کان یتبسم) أي: کان خائفا ابداً لا یضحك؛ وکا عند رؤیة 


الغیم والریح أشد خوفآً حتی کان یظھر أثر الخوف في وجھے لمشاعدۃ الصفات 





]٣[ -٣‏ (وعٹھا) فول: (إذا عصفت الریح) تعصف عصفاآً وعصوفاآ: 
اشتدت: فھي عاصفة وعاصف وعصوف 

وقولہ: (ما آرسلت بە) بصیغة المجھول فیھما أو المعلومء والأول أظھر. 

وقولہ: (وإذا تخیلت السماہ) أي: تغیمتء وائمراہ بالسماء السحابء وتخیلت 
السماء وخیلت: تھیأت للمطرہ والسحایة المخیلة: التي تجسبھا ماطرۃ؛ لاتھا محل 






ارْمًا. َال ميرك : جو 
فا کَما سی وَالَخدیثِ الأؤلِ مِنَّ 











(۴) باب فی الریاح 















َقَانَ: 
2030ی 


فرَحْمَة۔ 


انا تطرث سَری عَلَهء لَمَرَفٹ ذَِكَ عَابلَة فَسَأَکَة نا عَائرَ 


کَتا قَالَ قَوْمْ عَاہ: طبََا را 





یف 


[الاحقاف: .]٢٢‏ وَفْي رِوَائة: وَیَتُولُ إِذَا رای الْمطرَ 





[خ: ۱۳۲۰۹ م: ۸۹۸۹]ء 
ججٹ- 


غُمَرَقَال: قَالَ رَسُول ال ا: ٭ 


سی 


ماك اعَوربن القَْ ك1 الائة (لفماد: 


نعَو]٤[-‎ 6٤ 











٠ .]٦۷۷۸ يِ. [خ:‎ 








وقولہ: (قوم عاد) الإضاقة بیاب 
وقرلہ: (مكَذَا ايل ) آی: سحاب عرض (لئُيً4): وآخر الایة طز[ 
شدیْزفل تم بآ زی 14الاحدف: ٢۴۔٠‏ الایة 


وقولہ: (رحمة) بالنصب؛ ايی: اجعله رحمةء ویکون علی ھذا کلاماً مبتدأ غیر 








داعل تحت (وإذا تخلیت السماء . . .إلخ) یعني کان 1من] عادتہ الشریفة أن بقول وقت 





نزول المطر: )رحمةا وقد یروی بالرقع؛ آي: ھذہ رحمة فلا تخافواء ویکون علی 


عذا داخلاً تحت (وإذا نخیلت السماء) ومن ٹتمته مکان (فإذا أمطرت سري عله)ء 





وقوله: (وفي روایة) یناسب ھذا الوجه. فافھم 
]٢٤[-۰٤‏ (ابن عمر) قوذ : (مفاتیح الغیب) قییل : عي جمع مفتح بفتح 
المیم وھو المخزن؛ آي: خزائن الغیب محمس لا یعلمھا إلا اللہ وروي (مفاتج): 








(1) کتاب الصلاۃ 








0بس 


ء]۲۹۰٤ رَوَاهُ مُسْلِمٌ۔. (م:‎ ٤ 








٤ٴ‎ 


٦-[ا٦]‏ عَنْ اي مُرقِوَۃ فَالَ: سَمفٹ رود افرق مَقُول: 
اریخ مِن روح اللتَأُِي بِالرَحْمَة وَبِالْعَذَابِ دجما 0و۸ 
وھر جمع مفتاحء آي: العلوم التي یتوصّل بھا إلی الغیب لا یعلمھا إلا اللہ وقیسل: 
مفاتیج رمفاتح کلاھما جمع مفتاح ومفتح؛ کذا نقل الطیبي!:؟, 

٥۔ ]٥[‏ (آبو ھریرة) فولہ: (لیست السنة) السنة العامء وغلبت علی السنة 
التي فیھا القحط والشدۃہ بعني لا تظنوا ان الرزق والبرکة من المطرء بل ہو من القه تعالی؛ 


فرب مطر لا نبت منہ شيء 





الفصل الٹانيی 
5-[3] (بو ھریرة) قولہ: (الریح من روح ا۵) أي: رحمت غالبا أو 


رحمة بالنسیة إِلی قوم: وقد یکون عذابا بالسبة إلی آخرینء وقیل: فغي الکلام حذف٠‏ 





أيی: الربج من روح اللہ وعذايہء کذا في بعض الشروح؟, 
( اشرح الطیي؛ (۴/ ۲۸۲) 
() فان الْمھز: نان نین: کیف نگو 








(لْكَضٌاف): یہ إِبذان بوُجُوب الخندِ 
لّبِي: بأن الژرح مَصْتر بِنعنی القَاِلِء أی: 











(٥ء)‏ باب فی الریاح: 





فلا تَنومَاء وَسَلوا الین خَْرهَاء وَھُودُوا به مِنْ شَرْمَاء. رَوَاہ الشَاِمِ 





۷۔ [۷] (ابن عباس) قوئہ : (لا تلعنوا الریح'' فإتھا مأمورة) وھذا قریب 


من معنی قولہ: (لا تسبوا الدھر فأنا الدھر) 


۸-۔- [۸] (ابي بن کعب) قوله: (فإذا رأیتم ما تکرھون فقولوا) الحدیث 





الصف وَها فی الْْحْر. دالضرْضرء زالْحقیب ومٌخا في لی ہ 


.)۱۱۱١/٦( المخاتیع:‎ 











(1) کتاب السلاۃ 


وھذا کما قال: (لا تطیرواء فإذا وقع في القلب شيء فقولوا: اللھم لا خیر إلا خیرك ؛ 
ولا طیر إلا طیرك): الحدیث 

۹ -[۹] (ابن عباس) قولے: ڈإلا جشا) جشی جئڑا وجیا: جلس علی 
رکیتیہ؛ أو قام علی أطراف اصابعہ کذا في (القاموس)'"' فقولہ: (علی رکیئیے) 
علی الأول ٹاکیڈ نحو کتب بیدہء وعلی الثاني و قرینة علی إرادة اأحد معتیبي 
المشترك؛ وجثوہ پچ إما لخوفہ وہییتہ أو لجلوسە علی هیئة الدعاء؛ والاول یناسب 
المعنی الثائيہ والثاتي الأول 

وقول: (اللھم اجعلھا ریاحاً ولا تجعلھا ریحا) قد شاع استعمال الرباح قيی 
الرحمة: والریح في العذاب؛ ویاتي بیانەہ. 

وقولہ: (لواقح) جمع لاقحة بمعنی حاملةء شبہ الریح التي جاءت بخیر من إنشاء 
سحاب ماطر بالحامل؛ کما شبە ما لا یکون کذلك بالعقیمء واللواقح بمعنی الملقحات 
للشجر والسحابء ونظیرہ الطوائج بمعنی المطیحات في قول: ومختبط مما تطیح 
الطوائح؛ کذا قال البیضاوي'"ء وإطلاق اللواقح علی الملقحات إما علی الإسناد 


۔)۱٦۹۷ ؛:الفاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 





)٦٢۷۸ /۱( ؛تضیر الیضاوی؛‎ )٢( 








(۳) با فی الریاع 





4اروم: .]٤٤‏ رَوَاه شاف فی (الدَعُوَّاتِ 





۹. [(سند الشافعي: ۱/ ۸۱ء الدعوات الکبیر : ۹٦۴]۔‏ 





المجازی بأن توصف الریاح بصفة ما ھي سیاب لە؛ او المجازي اللغوي باعتیار السییة؛+ 


لان لقح الریاح سہب لاإثقاحھاء أو باعتبار ما کان: فإن الملقح کان أولاً لاقحاء 





باب النسبة؛ کلابن وتامر: آو علی حذف الزوائد نحو أثقل فھو ثاقلء کذا قبل٠ء‏ 


َء وإذا عرفت عذا 








فاعلم آنه قد اشتھر أن الریح بلفظ الواحد یستعمل في انعذاب: والرباح بلفظ الجمع 


في الرحمة کما وقع فی کتاب اللہ تعالی من الات المذکورۃ؛ وحمل الاعاء ال 





ورد في ھذا الحدیث الذي جاء عن ابن عباس بن من قولہ ا : (اللھم اجعلھا ریاحاً 
ولات آ) علی ذلك: ووٹُھے الخطابي 


وکثرت الأمطار* فزکت الزروع والأشجارء وإذا لم ٹکٹر وکانت ربحاً واحدة فنھا تکون 





اح إِذا کثرت جلبت السحاب 


عقیمة والعرب تقول: لا تلقمْ السحابِ إِلا من ریاح+ وأئکر ذلك أبو جعفر الطحاوي 


]۹ء وہما جاء في بعض الأحادبث من 
زا 


؛ (الریح من روح اللہ ا 


مستشھدآ بقولہ تعائی: یرد ہم 








استعمال المفرد في الخیر وانشر مع کحدیث أبي هر اك 
بالرحمة وبالعذاب) الحدیث: وحدیث أبي بن کعب: (اللھم إنا نسألك من خیر عذہ 
الریح وخیر ما فیھا): وکحدیث عائشة بٹ: کان رسول اللہ 8 اذا عصفت الریح قال: 
(اللھم إِني أسألك میرف وخیر ما فیھا وخیر ما أرسلت بہ) وکحدیث ابن عباس: 
(نصرت بالصبا وأملکت عاد بالدبور): ثم حکم بضعف ھذا الحدیث الذي جاء من 
ابن عباسء وقال: لا اصل لہ في انسٹن الثاہشةء ثم قال آہو جعفر: ففي عذہ الذیة 


والأحادیث بہان واضح أُن الریح قد تأٰتي بالرحمة؛ ومثل هذہ الأحادیث مع صحتھا 











(ا) کتاب الصلاۃ 





لا تعطل بھذا الحدیث مع ضعفہ ومخالفت للأحادیث الصحاح ‏ 

قال الُورِِشتي'': والذي قالہ أبو جعفر وإن کان قولاً میا علی قاعدة العلم 
مبذولاً في نصرة الحق؛ ولکنا نری أن لا نتسارع إلی رد ھذا الحدیث وقد تیسر علینا 
تاویله وتخریج المعنی علی وج لا یخالف اللصوص التي أوردھاء وھو أن نقول: 
التفساة الذي ج٦‏ أبو جعفر في الھرب منە إنما نشاً من التاویل الذي نقل عن ابن 
عباس یلاہ فأما الحدیث نفسه فإنه محتمل لتاویل یمکن معه التوفیق بینە وبین الئصوص 
التي عارضه بھا آبو جعفرہ وذلك ان نذہب فی قوله قچچ: (اللھم اجعلھا ریاحاً ولا تجعلھا 
ریحا) إلی آنه سال النجاۃ من التدمیر بتلك الریح؛ فإِنھا ِن تکن مھلکة لم تعقبھا أخری؛ 
وإِن کانت غیر ذلك فإنھا توجد کرۃ بعد کرۃ؛ وتستتشق مرة بعد مرة؛ فکأنہ قال: افسح 
لنا في المھلة وانسأ لٹا في الاجل حنی تھب علینا ریاح کثیرۃ بعد هذہ الریحء انتھی. 

ولا یذعب عليك أن کلام الطحاوي إنما هو علی القول بأن الریح تنحصر في الشر 
والعذاب علی ما یدل علیه تاویل ابن عیاس ؛إل:ء فإنہ بعارض علی ھذا التقدیر الآیة 
والأحادیث المذکورۃہ ویلزم منە الرد علی ابن عباس ‏ ۵ء ولھذا حکم بضعف إسناد 
ہذا الحدیث مع ما اشتمل عليه من تاویل ابن عباس وقال: لم یصح ھذا الحدیث من 
رسول ال ہا ولا ہذا التوجیہ من ابن عباس ۵ء ففي الحقیقة کلامہ في الناویل وردہ 
بضعف الحدیث: وإن کان لە تأویل آخر؛ فلا کلام؛ فافھم . 

وفال الطیبي'': إن الریح والریاح إٰذا کانا مطلقتین کان إطلاق الریج غالبا فيی 


۔)۳٦٣۲‎ /۱( المیسر؛‎ باتک٢‎ )١( 
اطرح اطیي؛ 0 / ۲۸۵)۔‎ ٥( 











(۳ء) باب ق ظریاج 





العذاب: والریاح في الرحمةہ فعلی ھذا لا ترد تلك الیة علی قول ابن عباس+ لات 
مقیدة بالوصفء انتھی. وھذا التوجیه أقرب واسلم من لزوم الرد علی ابن عباس لگ 
من غیر احتیاج إلی الحکم بضعف الحدیث: والل أعلم . 

]۱١[- ۰‏ (عائشة) قولہ: (تعني السحاب) تفسیر السحاب بائناشی لأنہ 
بنشأ من الجو ویخرج من کما بسمی عارضاً۔ 

وفولہ: (حمد ا۵) أي: علی النجاۃ مما کان یخاف من العذاب: (وإن مطرت) 
شکر ودعا بقولہ: (اللھم سقیاً نافها) خوفا من لزوم الضرر الذي فی أبضا نوع العذاب: 
و(السقیا) بالضم اسم؛ وبالفتح مصدر . 

۱۔[١٢‏ (ابن عمر) قول : (صوت الرصد) في (القاموس)؟': الرعد: 
صوت السحاب؛ آو اسم ملك یسوفه کما یسوق الحادي الإبل: انتھی۔ فإن کان اسماً 
للصوت؛ فالإضافة بیانیة من إضافة العام إلی الخاص". 


( االقاموس المحیطه (ص : ۲۷۰) 
(۰ تال القاري : وَالصْجِیخ أَن اذ مُلَكٌ 














(1) کتاب الصلاۃ 











يك؛ وَعَاؤتا قب 


وَالصَوَامِن فَالَ: هاللّهْمٌلاَ ۱ 
هَدَاحَیِبثٗ غَریبٌ. (حم: ۰۰۸۲ء 


ذَلِكَء۔ رَوَاه أَحْمَد وَالترزِمِدِیٔ 





وقولہ: (والصواعق) جمع صاعقةء وھي الصوت الشدید المسموع من الرعد 
معھا نار”ء فیصح عطفھا علی ما قبلھاء ومن فسرھا بنار تسقط من السماء قدر لھا 
فعلاً مناسبأً لھاء نحو رأی وشاعد 
الفصل الثالك 
٢٣-۔[۴٣]‏ ([عامر بن] عبدالل بن الزبیر) قوله: (سبحان الذي یسبح الرعد 


مقر 


رَلد لسغ اف نل 





همرقاۃ المفاتیح؛ (۳/ ۱۱۱۹). 

,)٢۴۹ /۱۷( انظر: :آرجز المسالك*‎ )١( 

(۷ مال الطَیٔ ۱۴۲۹/۵): هي 
۹72۳۸)۶) 





امرقا المفاتیج؛ 














(٥ہ)‏ باب فی الرھاج 





بِحَمْیو وَالْمَلایِكة ِنْ خَیقہ 


خِیقَیو. رَوَاهُ مَالِكٌ. (ط: ۱۳١١١‏ 








ہحمدہ) إن کان الرعد بمعنی الصوت فإستاد مجازیي؛ لأنہ سبب التسبیح: وإن کان 
اسماً للملك؛ فحقیقي۔ 

وقولہ: (والملائکة من خیفثہ)" آی: من خوفہ والضمیر لل تعالی؛ وقیل: 
للرعد . 

تمٌ بحمد اللہ وتوفیقہ المجلد الثالٹ ویتلوہ إِن شاء الله تمالی المجلد اذرابع وأوله : 
اکتاب الجنائز٤‏ وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه 
وبارك وسلم تسلیماً کئیرا۔ 


000 


من مُسَبلحم الّد بہخ 











الموضوغع 





٦۔‏ باب الصلاۃ علی اثتي ا وقضلھا 
۷۔ باب الدعاء ٹي ائتشہدا 


۸۔ باب الذکر بعذ ال۷ 





۹۔ باب ما لا یجوڑ 


من العمل في الصلاۃ 
۰۔ باب السھو 


١۔‏ باب سجود القرآن 





اص و 
٣۔‏ باب الجماعة وفضٹھٴ 


٤۔‏ باب تسویة انصف 











نعات التنقیج فی شرح مشکاۃ اتصاہیع 





الموضوع 
٥۔‏ باب ائمرقف 
٦۔‏ باب الإمامة 


۰. 





اب ما علی الإمام 


۸۔ باب ما علی المأموم من المتابعة وحکم السبوق 


۹۔ باب من صلی صلات مرتین 
۰۔ یاب السنن وفضائلھا 
۹۔ باب صلاۃ اللیل 


٣۔‏ یاب م یقول إڈا قام من الئیل 





۷۔ باب قیام شھر رمضات 
۸۔ باب صلاۃ الضحی 
۹۔ باب النطوع 





٤‏ باب صلاۃ الصسیح 
١1۔‏ باب صلاۃ السفر 
٢۔‏ باب الجمعۂ 


٣۔‏ باب وجوبھا 


۳۸۹ 


4َ 


بعد 


بت 


بین 


+7 














فھرس الوضوعات 


الموضوع الصفحة 
٤‏ ۔ باب النتظیف والبکیر : ۰ 
6ے یاب الخطیة والل ےی ا ور 0ھ 
٢۔‏ باب صلاۃ الخوف .......۔ ٦‏ 0+ .5 
۷۔ ہاب صلاة العیدین : ا - ٤٤ھ‏ 
۸۔ باب في الأاضحیة کی ۸ 
۹ء باب في العتیرۃ ...۔۔ ۸۸۹ 
٥۔‏ باب صلاۃ الخسوف وق کر ا 
١۔‏ باب في سجود الشکر 3 ۰" 
۲ء باب الاسشقاہ ےر 8 ۰٦٦‏ 
۴۔ باب في الرباح .... . +٦٦‏ 
٭ فھرس الموضوعات 75 ا نم ابی 


030 














